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PROLOGO
DESAfiOS iNTELECTUALES
DE LA ALHAMBRA DE HOY

La ArnamBra ha sido estudiada desde diversas disciplinas:
artes y restauracion, historia del arte, historia, arquitectura,
arqueologia, o literatura y poesia, a las que vienen a unirse
otros enfoques actuales, desde las matematicas, geologia,
fisica, quimica analitica, botanica, biologia, historia y ciencias
de la masica, antropologia cultural, etc.

Hoy es importante no solo restaurar las piedras, las
construcciones Yy edificios, también los paisajes culturales, la
agricultura y las técnicas medievales, los sistemas hidraulicos,
la flora y la fauna, el conocimiento y su difusion a los mas
pequefios y a la poblacion en general. Por eso “pensar la
Alhambra” es fundamental, en este caso desde su paradigma
estético-crepuscular, como lugar de convivencia intercultural
en la contemplacion de la belleza, como un paraiso idealizado.

El mito de al-Andalus y del “moro medieval” en occidente
al que se ensalza por su cultura, ciencia, valor y caballerosidad,
se refleja en sociedades actuales que quieren sofiar en una
convivencia pacifica y creativa. Esa capacidad estética, de
posibilidad de esplendor, la representa perfectamente como
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simbolo la Alhambra y lo hace desde —al menos— el siglo
XIV con Ydasuf | (1333-1354) y Muhammad V (1354-1359;
1362-1391) hasta nuestros dias.

La Alhambra ha generado otras alhambras en todo el
mundo. El arte nazari, mudéjar y neo-mudéjar, han sido
una referencia constante en las artes plasticas, la musica, la
literatura y la arquitectura.

Este libro coordinado por el Dr. José Antonio Gonzélez
Alcantud retne una serie de reflexiones y estudios sobre el
paradigma Alhambra, como necesidad tedrica, desde la antro-
pologia y la filosofia, de situar a este monumento-ciudadela
en sus coordenadas simbdlicas y miticas.

Reynaldo fernandez Manzano
Director del Patronato de la Alhambra y Generalife



INTRODUCCION. DEL MITO DE AL-ANDALUS
AL PARADIGMA ALHAMBRA

JOSE ANTONIO GONZALeZ ALCANTUD

EstE pEQuENO libro que el lector tiene en sus manos surge
de la necesidad de instituir una reflexion permanente so-
bre la potencia que al-Andalus posee en las mentalidades
hispanicas, y también sobre la proyeccion que este ideal
cultural tiene en el dmbito internacional®. A titulo indivi-
dual hemos desarrollado una trilogia sobre el particular
sobre al-Andalus? Sin embargo, la necesidad de amplificar
y socializar el debate nos ha llevado, también por nuestra

1. Gonzalez Alcantud, J.A. “Muslim Other in the current Spanish imagi-
nary: between the multicultural Europe, the national historical narrative
and the problems of the present time”. in: Labib, Tahar (ed.). The Image
of the Other: intersecting views. Bahrein, Knowledge Transfer Project, en
prensa.

2. Gonzalez Alcantud, J.A. Lo moro. Las logicas de la derrota y la formacion
del estereotipo islamico. Barcelona, Anthropos, 2002. Gonzélez Alcantud,

J.A. el mito de al-Andalus. Origenes y actualidad de un ideal cultural. Cérdoba,
Almuzara, 2014.
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parte, al menos a la realizacion de dos coloquios, uno sobre
la invencién del estilo artistico hispano-magrebi, y otro
sobre las elites andalusies del Magreb®. A pesar de estos y
otros esfuerzos concitados por muchos investigadores, el
asunto motriz, al-Andalus, no esta agotado. Es un asunto
muy hispanico cuanto menos, amén de magrebi*. Su pro-
pia fractalidad y polimorfismo impiden encajarlo en una
categoria hermética o cerrada. Llama la atencion aqui la
potencia antigua y actual de los estudios historiograficos,
arqueoldgicos y filoldgicos, a la vez que la escasa incardina-
cion de la problematica andalusi en el campo de la filosofia
contemporanea®. En definitiva, a diario comprobamos que
existen nuevas formulaciones y potencialidades en torno
al mito que han de ser exploradas. Es el objeto de este
volumen, al orientar el debate general sobre el mito de al-
Andalus hacia el paradigma Alhambra.

En el el proceso reflexivo abordado hemos observado que
si bien al-Andalus es un hecho unitario en el campo de las
mentalidades, a pesar de su diversidad historica, que va desde
inicios del siglo VII, con la “invasion” arabo-bereber, hasta
los primeros afios del XVII, con la expulsion de los Gltimos
moriscos, con muy distintas realidades, en el campo de las
representaciones igualmente existen fracturas que inducen a
pensar que el mito de al-Andalus no es uno y univoco. No

3. Gonzélez Alcantud, J.A. & Rojo Flores, Sandra (eds.). Andalusies.
Antropologia e historia cultural de una elite magrebi. Madrid, Abada, 2015.

4. Martinez-Gros, Gabriel. “Al Andalus, un mito mucho més espafiol de
lo que parece”. In: Gonzalez Alcantud, J.A. & Rojo Flores (eds.). Op.cit.
pp.289-296. Saaf, Abdallah. « Elementos para la indagacion en el mito
andaluz en el discurso politico marroqui actual”. In: Ibidem, pp.303-
314.

5. Benmakhlouf, Ali. Pourquoi lire les philosophes arabes ? Paris, Albin
Michel, 2015.
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podemos afirmar que los andalusies no fuesen conscientes
de la debacle a la que se enfrentaban, ni tampoco que luego
desapareciesen en su identidad, como ha afirmado Felipe
Maillo®. La formacién del mito andalusi procede de tiempo
atras como idea e imagen del paraiso. El sentimiento de la
pérdida y el deseo de contrarrestarla con la cultura esta am-
pliamente enraizado en estos pequefios reinos, sabedores de
su papel inestable, y de su futuro incierto. Un poco quieren
dejar al futuro, como hizo Cervantes, la interpretacion del
momento, desvelandonos sélo parte de su problematica’.
Es mas, envueltos en la nostalgia del paraiso perdido, los
andalusies han mantenido su identidad en el norte de Africa
a lo largo de los siglos. Y sin embargo, este asunto no se
agota tampoco en el Magreb. Otras posibilidades de conexion
conceptual podemos ponerlas en activo con el reino arabo-
normando de Sicilia, con el Toledo de Alfonso X el Sabio,
y hasta la diaspora sefardi en el mundo otomano.

En lo tocante a nuestro objeto, existe un paradigma que ya
pueden ser esgrimido vinculado con la idea de convivencia
cuyo portador es el mito de al-Andalus: el paradigma Cordo-
ba, de corte religioso-cultural. El paradigma Alhambra, que
representa sobre todo la supremacia de la estética y de la
mistica, s6lo alcanzamos a vislumbrarlo. Nosotros queremos
aportar ese giro hacia lo estético del mito andalusi que se
encarna en la ciudadela palatina de la Alhambra de Granada.
No es tanto esta ciudad como la Alhambra misma, quien
representa el triunfo de lo estético. Una vez formulado, y
aceptado, estamos convencidos que ha de tener mas fortuna

6. Maillo Salgado, Felipe. De la desaparicion de al-Andalus. Madrid, Abada,
2004, pp. 93-101.

7. Sola, Emilio. Cervantes libertario. Cervantes antisistema. Madrid, fundacion
Anselmo Lorenzo, 2017.
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que el al-Andalus “de las tres culturas”. Se trata de poner
en el horizonte el triunfo de la belleza®.

Los siete capitulos que componen este volumen nos per-
miten abrir un debate sobre el paradigma Alhambra, conjunto
monumental, patrimonio de la Humanidad, gestionado por el
gobierno regional andaluz, y del cual se consideran legitimos
legatarios los ciudadanos de Granada, que en estos precisos
momentos vive su edad de oro en cuanto a la erudicion
historica, balbucea a la busqueda de su propia filosofia de
la cultura. Sin ir mas lejos, y como ejemplo de ese balbu-
cear: recuerdo que hace algunos afios, en el 2005, para mas
sefias, se reunio en el monumento un nutrido grupo de ex
politicos europeos del maximo nivel, bajo la presidencia del
ex mandatario soviético Mijail Gorvachov, con el aliento del
programa gubernamental de aquel entonces llamado Diélogo
de Civilizaciones. La reunién no dejo de ser una superposicion
de buenas voluntades ajenas al espiritu de un lugar que sélo
servia de decorado. Me explico: se intuia que la Alhambra
presentaba las caracteristicas propias para acoger ese tipo de
voluntad de convivencia internacional entre “civilizaciones”,
0 como alguien precis6 en aquel entonces entre “culturas”;
pero a la buena voluntad se superponia le falta trama intelec-
tual. La Alhambra actu6 una vez mas como telon de fondo
orientalista para una puesta en escena cacofonica de gentes
influyentes. No habia posibilidad de crear una teoria propia y
de hacerla circular; no existia el “paradigma Alhambra”, pues.

Me place escribir estas lineas introductorias mientras vuelvo
deslumbrado de visitar una vez mas el majestuoso palacio

8. Henares Cuéllar, Ignacio. “La Alhambra sentida y representada”. In:
“Lopez Guzman, Rafael, Puerta Vilchez, Jos¢ Miguel, Viguera Molins,
Marfa Jesls (eds.). Arte y culturas de al Andalus. el poder de la Alhambra.
Granada, Patronato de la Alhambra y Generalife, 2013, pp.85-93.
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de zisa en Palermo en cuyo salén de trono en tres frisos se
mezclan unos mocarabes, unos mosaicos de estilo bizantino
con figuras alegoricas, y frescos con desnudos renacentistas.
Y en su interior una lapida pequefia sepulcral aparece escrita
en cuatro lenguas: hebreo, latin, griego y arabe. Pienso de
inmediato en las grandisimas posibilidades del paradigma
Alhambra que ha de servir de explicacion a este triunfo
de lo bello, de la terribilita de la belleza, capaz de unir a lo
disperso y lo contradictorio en la contemplacion.

Palermo, 10 de mayo de 2017.



DOS HORIZONTES MITICOS DE AL-ANDALUS:
PARADIGMA CULTURAL CORDOBA
Y ALHAMBRISMO ESTETICO

JOSE ANTONIO GONZALeZ ALCANTUD

i. DESCONSTRUCCION, STASIS, MiTO BUENO

HACE tRECE ANOS comenzamos con “Lo moro. Las logicas de
la derrota y la formacion del estereotipo islamico™ una tarea
desconstructiva? de la mitografia relacionada con al-Andalus,
empleando para ello la categoria “fantasmatica”, concepto
clarificador del hueco cultural que dejaron los moriscos ex-
pulsados de Espafia en 1609. Todo ello encuadrado en que
la desconstruccion formaba parte de nuestra “agenda”, como
para la mayor parte de los antropélogos influidos por el teo-
rizador del deconstruccionismo Jacques Derrida. Pero con el
tiempo esta posicion dejo de satisfacernos a pesar de ser un

1. Gonzélez Alcantud. Lo moro. Op.cit.
2. Preferimos conscientemente el término “desconstruccion” a “decons-
truccion”, por el contrario del criterio de la RAE.
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arma cargada de posibilidades analiticas®. Asi no quedamos
plenamente de acuerdo con algunas lecturas que se hicieron de
nuestros textos “orientalistas”. Sobre todo, la insatisfaccion fue
creciente con la lectura que algunos hicieron del libro colectivo
“El orientalismo desde el Sur” (2006), en el que haciamos una
somera critica cientifica a las posiciones maniqueas que hizo
E. Said, quien como es sabido sostenia que el orientalismo
era un discurso de poder de Occidente sobre Oriente*. Se
nos queria tentar mediante halagos y complicidades descons-
truccionistas a posiciones de islamofobia “savant”, gracias a
que toda desconstruccion del horizonte mitico puede encerrar
al finy a la postre la resurgencia de viejas fobias culturales.

Le asiste la razon a Gilbert Durand cuando manifiesta su
oposicion a la logica “desconstruccionista” a ultranza como
parte del proyecto moderno:

“Nuestra época, destripadora de mitos y de mistica, se quiere
entregar al régimen de la antitesis y, por ello, a todas las
tentaciones de la exageracion hiperbdlica. Pero parece, por
muchos indicios, que este modelo arquetipico se quedara
pronto atrasado. Nuestra civilizacion racionalista y su culto
por la desmitistificacion objetiva se ve sumergida, de hecho,
por la resaca de la subjetividad vejada y de lo irracional™.

El mitoanalisis que propone Durand va mas alla de la
mitocritica, ya que siguiendo un modelo psicoanalitico de
dimensiones culturalistas, pone el acento en los niveles

3. Vitale, Francesco & Senatore, Mauro (eds.). L avvenire della deconstruzione.
Genova, Il Nouvo Melangolo, 211.

4. Gonzédlez Alcantud, J.A (ed.). el orientalismo desde el sur. Barcelona,
Anthropos, 2006.

5. Durand, Gilbert. Las estructuras antropoldgicas de lo imaginario. Madrid,
Taurus, 1981, p.405.
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latentes, que no patentes, del mito®. El mito de al-Andalus
ni siquiera ha sido analizado bajo el aspecto de la mito-
critica, y mucho menos del mitoanalisis. A través de su
conjuncién, como veia Michel de Certeau’, se transparenta
el complejo histérico que transmite Andalucia. Apuntar al
mito de al-Andalus es ir mucho mas alla de los problemas
de la contemporaneidad.

Conscientes de los problemas suscitados, ambigleda-
des incluidas, por el desconstruccionismo, tout court en
un reciente volumen titulado simplemente “El mito de al-
Andalus”, publicado en el afio 2014, hemos catalogado
taxativamente de “bueno” al mito de al-Andalus, dando un
giro a nuestros argumentos®. En esta obra hemos tenido
en consideracion la cualidad ética de los mitos de nuestro
tiempo. Basandonos en que la instrumentalidad del mito
le confiere necesariamente esa dimensién moral cargada
de positividad. Habida cuenta que de principio no hay que
confundir narracion histérica y mito, lo que habia facilitado
el trabajo de zapa de las malintencionadas y deshonestas
interpretaciones de los desconstruccionistas afectados de
neoconservadurismo.

Por eso entre nuestro libro “Lo moro”, de 2002, y “El
mito de al-Andalus”, de 2014, pasando por “El orientalismo
desde el Sur”, de 2006, hemos hecho un giro fundamental,
producto de la experiencia de la recepcion del primero.
Transitamos entre la desconstruccion controlada de los
falsos orientalismos, que vienen a alentar los estereotipos

6. Durand, G. De la mitocritica al mito analisis. Figuras miticas y aspectos de
la obra. Barcelona, Anthropos, 1993, pp.347-350.

7. Certeau, Michel de. Histoire et Psychanalyse eentre Science et fiction. Parfs,
Gallimard. 1987, pp.85-106.

8. Gonzalez Alcantud. Op.cit. 2014.
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basados en la supremacia acritica de la philia buensalvajista,
y la afirmacion en la bondad del mito de al-Andalus, con el
fin de evitar la cada vez mas recurrente y patolégica phobia.
Una fobia que de manera genérica ha adoptado la forma de
“islamofobia”, en terminologia que ha prosperado®.

Esta evolucion nos ha permitido emplear el mito andalusi
en la construccion de Europa en tanto narracion historica,
dada la intimidad temporal de las poblaciones del continente
europeo con el “problema”®. Las anomalias contemporéaneas
de la historia europea precisan reconocerse en el “mito bue-
no de al-Andalus™, como una de las razones que invoquen
la pluralidad cultural de Europa frente a la unicidad de la
islamofobia savant!213,

En este punto es pertinente hablar del mundo antiguo, con
el fin de comparar lo comparable. Para los europeos, y también
buena parte del mundo contemporéneo, la particion entre

9. Martin Mufioz, Gema & Grosfoguel, Ramdn (ed.). La islamofobia a
debate. La genealogia del miedo al islam y la construccion de los discursos antiislamicos.
Madrid, Casa Arabe, 2012.

10. Gonzalez Alcantud, J.A. “Lo moro revisitado. Dimension estética,
diversidad cultural, funcion critica, fantasma social”. in: Revista Internacional
de Filosofia Politica. N°31, Madrid-México, 2008, pp.29-48.

11. Gonzalez Alcantud, J.A. “L héritage andalous, un mythe positif pour
penser 1"Europe”. in: Thierry fabre (ed.). Penser la Méditerranée. Marsella,
Editions Parenthéses, 2014, pp.55-65. Emilio Gonzalez Ferrin. “Al-Andalus
europeo y la memoria contestada”. In: Gonzalez Alcantud & Rojo Flores
(eds.). Andalusies.op.cit., pp.61-83.

12. Biittgen, Philippe & Alain de Libera, Marwan Rashed, Iréne Rosier-
Catach. Les Grecs, les Arabes et nous. enquete sur I'islamophobie savante. Paris,
Fayard, 2009.

13. Con posterioridad a tener finalizado este escrito se ha realizado un
ataque soterrado y confuso a la idea de “mito bueno” desde las paginas
del influyente diario “El Pais” (Vide. Eduardo Manzano “El mito de Al
Andalus”. El Pais, de noviembre de 2017), cuyo unico fin es rehabilitar
la figura maurofdbica de Claudio Sanchez Albornoz.
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mythos y logos operada en la Grecia antigua es fundamental,
y constiyuye una de las bases del “ser europeo”. Jean Pierre
Vernant lo veia como una fractura que se habia operado
justo en Grecia entre los siglos VIII y 1V a.C., dando lugar
a “multitud de distancias, cortes y tensiones internas”4.Sin
embargo, en al-Andalus la relacion entre mythos y logos parece
volver sobre el campo de lo fabuloso, territorio al cual se
adjudica una naturaleza bien real. La poiesis sera el punto
medio entre razon e imaginacion. La imagen de al-Andalus
se reinserta entonces en la mitologia, dirigiendo su mito
hacia el futuro, por medio de la poiesis.

De otra parte, en la polis antigua anida la stasis, o sea la
disension o guerra civil, liberada de toda mitologia, como
puso de manifiesto Tucidides en las guerras del Peloponeso.
También en el califato de los tiempos legendarios esta presente
la disension comenzada en época de la fitna, poco después
de la muerte del Profeta Muhammad®. La idealizacion de al-
Andalus siempre tuvo un mayor arraigo en el horizonte califal,
donde las impresiones de admiracion de los historiadores
han llegado a ser hiperbdlicas, ocultando las disonancias de
la historia misma, al crear un relato altamente mitologizado.
Pero la disonancia existia como han demostrado los histo-
riadores desde R.Dozy hasta P.Guichart's. En al-Andalus
en particular la stasis o guerra civil toma la forma politica
de la fragmentacién en reinos de taifas, y las taifas siempre
cultivan sus propias cortes literarias, poéticas y filosoficas
en oposicion las unas a las otras. No existe, a diferencia del

14. Vernant, Jean-Pierre. Mito y sociedad en la Grecia antigua. Madrid, Siglo
XXI1. 1982, p.171.

15. Djait, Hichem. La Grande Discorde. Religion et politique dans [’Islam des
origines. Paris, Gallimard, 1989.

16. Guichard, Pierre. Al Andalus, 711-1492. Une histoire de /’espagne musul-
mane. Paris, Pluriel, 2011.
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mundo antiguo ninguna “guerra del Peloponeso” donde
la abyeccioén moral llegue a sus maximas consecuencias de
degradacion moral. Asi, por ejemplo, en plena dominacion
almoravide ya Almeria se habia convertido en la ciudad de
peregrinacion del sufismo andaluz'’, y cuando sobrevino la
pequefa taifa de Almeria, por ejemplo, para dotarla de digni-
dad y gloria, se enfatiza que a ella acudié el sabio ibn Arabi,
que cogit6 poetizando alla al escribir en 1197, en sélo once
dias, su Guia del novicio®. El reino de Sevilla tendria incluso
su rey-poeta, al Mutamid.

Esta vision conflictual de la “tolerancia medieval” fue
parte de la reflexion de la escuela historiografica de Américo
Castro. Francisco Marquez Villanueva, discipulo de éste, no
consideraba que la existencia del conflicto eludiese la pre-
sencia de unas artes especificas de la tolerancia?®.

ii. DEL HORizONTE CALIfAL AL PARADIGMA
CORDOBA

En el Génie des Religions, Edgar Quinet, en la primera
mitad del siglo XiX, hablara de un “renacimiento oriental”

17. Corbin, Henry. Histoire de la philosophie islamique. Paris, NRF, 1964, p.
311.

18. Gonzalez Alcantud, J.A. “Almeria, tierra fértil en orientalismos y
sus contrarios”. in: Lorenzo Cara Barrionuevo (ed.). Cuando Almeria era
Almariyya. Mil afios en la historia de su reino. Almeria, instituto de Estudios
Almerienses, 2016, pp. 23-40.

19. Mérquez Villanueva, francisco. “Leccion hodierna de la tolerancia
medieval”. en La memoria de Sefarad. Historia y cultura de los sefardies. Coord.
Pedro M. Pifiero Ramirez. Sevilla, fundacion Sevilla Nodo y fundacion
Machado, 2007, pp. 327-340. Véase igualmente: Emilio Gonzalez Ferrin
(ed.). encrucijada de culturas: Alfonso X y su tiempo. Homenaje a Francisco
Marquez Villanueva. Sevilla, Fundacion de las Tres Culturas, 2014.
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salido del fin del horizonte biblico, y que aboca al necesario
comparatismo: “Desde ahora pensar el mundo, debatir las
grandes cuestiones, es obligatoriamente cuestionar y con-
frontar tradiciones diferentes”, nos dice Jean Michel Cornu
interpretando a Quinet®. Por este dispositivo interno, cuando
Quinet viaja a Espafa en los afios cuarenta del ochocientos
es el primero probablemente en darse cuenta de la division
esencial existente entre Cordoba y Granada en el cuadro de
al-Andalus. No se deja llevar en este aspecto por la exaltacion
romantica. Escribe: “Si la poesia musulmana me ha explicado
la Alhambra, por vez primera el Coran se me ha revelado
en la mezquita de Cordoba™?.

florian, cuando en tiempos muy cercanos a los de Quinet,
quiso expurgar la historia de “les Maures d’Espagne” encontrd
que la historia hecha por los espafioles ponia a estos en una
posicion marginal. Para compensar esa marginalidad, florian
destaca la magnificencia de los califas cordobeses. Y recurre
para ello a la comparacion ya frecuente en su época con las
Mil y Una Noches, traidas a Europa por Antoine Galland a
finales del siglo XVII, sefialando sin embargo la veracidad
de las noticias fabulosas transmitidas:

“Se pondra en duda —escribe florian— la creencia en tales
narraciones [sobre al-Andalus]; se pensaria en la lectura
de unos cuentos orientales, y se me acusaria puede ser de
tomar mis memorias de las Mil y Una Noches: pero todos
estos hechos son atestiguados por los escritores arabes,
relatados por M. Cardonne, que los ha leido, comparado

20. Cornu, Jean-Michel. “Edgar Quinet, el Oriente como necesidad”. In:
J.A. Gonzélez Alcantud (ed.). el orientalismo desde el Sur. Op.cit. 2006, p.63.

21. Quinet, Edgar. Je sens briler le nom d’Allah. Voyage a Grenade, Cordoue,
Séville. Montpellier, L’Archange Minotaure, 2001. Edicion de Jean Michel
Cornu, p.66.
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con atencion, confirmados por M. Swinburne, inglés poco
crédulo y buen observador. Admito que estos monumentos,
que este fasto, que esta pompa, no se parecen en nada a lo
que conocemos ; y sé que la mayor parte de los hombres,
midiendo siempre su fe por los conocimientos adquiridos,
creen pocas cosas: pero los detalles que nosotros encontra-
mos, en unos autores serios sobre el lujo, la magnificencia
de los soberanos de Asia, son al menos impresionantes; yo
0s0 preguntar, si por un terremoto las piramides de Egipto
fuesen destruidas creeriamos a los historiadores que nos
hablan de sus justas dimensiones”?.

La fabula del esplendor oriental ha dado paso mas adelante
a precisiones culturales. Es el caso de Maimonides o Ave-
rroes, expresion de la riqueza cultural cordobesa. Averroes
y el averroismo constituye un caso singular de horizonte
generado por Cordoba. No ha sido “descubierto” mas que
en el siglo XIX en medios judios y cristianos, como indica
D. Urvoy. Ernest Renan pusé en francia de actualidad a
Averroes, aunque fuese para analizarlo criticamente. Renan
subray6, no obstante, la feroz oposicion entre el partido
teoldgico y el filosdfico, al cual se adscribia Averroes?. En
tiempos muy recientes, Alain de Libera, Dominique Urvoy
y Ali Benmakhlouf, entre otros historiadores y fil6sofos
del mundo francés, han vuelto a exhumar a Averroes, en
su condicion de “liberal” o “racionalista”, expresion misma
de la pluralidad y tolerancia cordobesa. Y sobre todo para
ponerlo en el centro de una cultura andalusi que se habia
irradiado grandemente por Europa, en especial por francia
e italia. Desde luego enfatizaron la racionalidad averroista,

22. Florian. “Précis historique sur les Maures d’Espagne”. In : Euvres.
Paris, Chez Ménard, 1838, Tomo VI, p.133.
23. Renan, Ernest. Averroes et [ ’averroisme. Rennes, 2003, pp.27-58.
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poniéndola muy por delante de cualquier intolerancia religiosa.
Averroes ha devenido asi un icono contemporaneo del islam
racional y plural. Y ha servido de ariete para demostrar que la
pluralidad de pensamiento estaba presente en el islam antes
que en Occidente, donde el descubrimiento de la tolerancia
ha sido tardio, aunque haya tenido un éxito evidente desde
fines del siglo XVIII hasta la fecha.

En francia hace veintidos afios que se celebran con gran
éxito de publico unos encuentros en Marsella bajo la advocacion
de Averroes®. Sus organizadores que tienen a gala invitar a
intelectuales de toda condicion emplearon en su afiche la estatua
pétrea de Averroes radicada en Cérdoba, pero cuando buscaron
complicidades en esta ciudad andaluza no las encontraron. A
los visitantes franceses Cordoba les parecié una ciudad en
estado durmiente muy lejos de su impactante imagen histoérica.
Desde luego, tampoco es ajena a esta opinion el deseo francés
secular de querer liderar al mundo musulman, liderazgo que
se ha prolongado tras las independencias coloniales a traves
de la cooperacion internacional y la francofonia cultural.

El caso es que la figura de Averroes, inextricablemente
unida a Cordoba y su horizonte histérico, ha devenido un
lugar comun de la racionalidad. Segin Ali Benmakhlouf el
propdsito de Averroes era: primero, separar el conocimiento
teoldgico de la filosofia y del derecho. En medio de esta dis-
puta filoséfica Averroes pone en el centro de su pensamiento
a los andaluces, a quienes considera una de la mas potentes
“naciones naturales”. Tomando el arte poética de Aristoteles
por modelo dirda que hay que encontrar en los diferentes

24.  Urvoy, Dominique. Les penseurs libres dans ’islam classique. Paris, flam-
marion, 1996, pp.10-11.

25. Véanse las 22 ediciones celebradas en : http://www.rencontresaverroes.
net/nsite/index.php
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pueblos el ritmo, la melodia y la mimesis: “Averroes habla
de ‘naciones naturales’ para indicar cuéles son las naciones
donde se encuentra la poesia encarnada en su naturaleza.
Asi por ejemplo, los griegos, en la medida en que poseian
ese arte poético del cual habla Aristételes, serian una nacion
natural, pero también los andaluces que encarnan la poesia
en la muwachchahat y los ajzal el arte poético aristotélico”?.
No seria la religion la que definiria, segin Benmakhlouf
interpreta a Averroes, la condicion de “nacién natural”, Sino
lo especifico de cada una que acaba naturalizandose. En tér-
minos coloquiales, la identidad es vehiculada por la poética.
Asi, Averroes no consideraba que la peninsula ibérica fuese
un lugar expresamente privilegiado por su clima, como preten-
dian los pre-islamicos. Su “patriotismo” tiene un fundamento
diferente, el del vinculo de lo poético. Ahora bien, los efectos
de ese patriotismo son similares, cuando se trata por ejemplo
de oponerse a influencias externas como la de los almohades.
Se ha querido ver, por parte de D.Urvoy, que se trataba en
Averroes igualmente de una reivindicacion de la igualdad de
los pueblos convertidos, en este caso los andaluces autoctonos
musulmanes frente a la legitimidad esgrimida por los arabes? .
Pero nada de esto es historia solo. Cuando Benmakhlouf en
un orden filoséfico se planea por qué los pensadores islamicos
deben ser leidos hoy, y tienen actualidad para todos, incluido
Occidente, lo hace bajo le impresién de la “voluntad de verdad”
presente en ellos. La verdad, segin Benmakhlouf, seria una pero
las maneras de acceso a ella serian “multiples y estratégicas”?.

26. Benmakhlouf, Ali. Averrogs. Paris, Perrin, 2009, pp.57-58.

27. Urvoy, Dominique. Avérroes. Les ambitions d'un intellectuel musulman.
Paris, Flammarion, 1998, pp.80-84.

28. Benmakhlouf, Ali. Pourquoi lire les philosophes arabes. Paris, Albin Michel,
2015, p.189.



