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INTRODUCCION

JUAN A. ESTRADA DiAZ

En el contexto actual de la globalizacion, de la postmodernidad y de
la pluralidad sociocultural cobra importancia el problema de la iden-
tidad. Si cada cultura es un intento de humanizar al animal, segln el
conocido planteamiento de Adorno, el momento historico actual refleja
la fragilidad de las identidades culturales. El debate de comunitaristas y
universalistas', la controversia en torno a un posible conflicto o dialogo
de civilizaciones?, asi como fenémenos, que han cobrado relevancia en
los ultimos afios, como la inmigracion y la mayor movilidad de socie-
dades, obliga a replantearse las raices personales y socioculturales de
la identidad.

Las diversas perspectivas sobre la identidad han sido objeto de inte-
rés permanente del grupo de profesores de la Universidad de Granada
que ha realizado este libro, como muestran publicaciones anteriores’.

1. Ch. Taylor, EI multiculturalismo, México, FCE, 1993, A. Toruraine, ;Qué es una
sociedad multicultural?: Claves de razén practica 56 (1995) 14-26; T. McCarthy, Univer-
salismo cultural. Variaciones sobre un tema ilustrado, Madrid, Cétedra, 1993; R. Fornet
Betancourt, Transformacion intercultural de la filosofia, Bilbao, Desclée, 2001

2. S. Huntington, E/ choque de civilizaciones y la reconfiguracion del orden mundial,
Barcelona, Paidés, 2005; J.M. Garcia, Gémez Heras (ed.), Cultura, politica y religion en
el choque de civilizaciones, Tenerife, Centro de cultura popular Canaria, 2004

3. Pedro Gomez Garcia (ed.), Las ilusiones de la identidad, Madrid, Catedra, 2005;
“Globalizaci6n cultural, identidad y sentido de la vida”: Proyeccion 47 (2000), 311-24;
J. A. Pérez Tapias, “Cuando el otro es victima. Sacrificios humanos en los altares de la
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En este caso, la problematica es analizada desde perspectivas muy he-
terogéneas, combinando reflexiones mas especulativas con trabajos de
campo y aproximaciones empiricas que intentan iluminar el tema de la
identidad. Una primera reflexién, que hace un balance histérico, es la
titulada “La identidad cultural ante los retos del siglo XXI”, a cargo de
Juan Antonio Estrada. Al finalizar el siglo XX es posible establecer un
balance y evaluar algunas corrientes filosoficas que sirvan de referencia
para abordar los problemas de la identidad. La pregunta kantiana acerca
de qué es el hombre esta en relacion con el qué puedo saber y hacer, en
el que la ciencia se ha convertido en el referente fundamental, amena-
zando con degradar a la misma filosofia a mera filosofia de la ciencia.
Una perspectiva cientifica del hombre se circunscribiria a los aspectos
objetivos del animal humano, en la linea de las antropologias fisicas,
conductistas o naturalistas, eliminando otros elementos determinantes
de la subjetividad. Sin embargo, el pensamiento filosofico ha tomado
conciencia de los limites y presupuestos infundados de la epistemologia
cientifica. La impugnacion de la ciencia como saber total, porque Comte
se impuso a Hegel, obliga a un replanteamiento de la sociedad y la cultura
y a una revision de la conciencia tradicional del hombre.

Nuevos elementos configuran una nueva identidad antropolégica y
sociocultural, en la que se cuestiona la primacia del yo y la filosofia de la
conciencia, dominante de Descartes a Husserl, en favor de un yo ubicado
cuya identidad viene dada socioculturalmente. Hay que analizar el yo
desde la doble dinamica del proceso de constitucion de la personalidad,
que remite a la evolucién de la sociedad, y como parte integrante del
nosotros colectivo, desde el que debe surgir un yo auténomo, reflexivo
y critico, que, sin embargo, no puede negar su dependencia de la so-
ciedad en la que se ha constituido. El ser es mas que la conciencia y
los prejuicios culturales y las raices sociales del yo hacen inviable el
yo trasparente a si mismo con el que sofiaba la tradicion que arranca
de Descartes. De ahi, la finitud del yo, su ubicacion y contextualizacion
que obliga a compaginar la tradicion hermenéutica con la teoria critica.
El yo soy yo y mis circunstancias, de Ortega, sirve asi como indicador
de una comprension societaria y contextual de la identidad del yo. En
lugar de partir de una unidad dada del yo, ya constituido y acabado, hay

identidad”. Exodo 57 (2001), 31-41; Juan A. Estrada, Identidad y reconocimiento del otro
en una sociedad mestiza, México, Universidad Iberoamericana, 1998.
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que partir, por tanto, del nosotros sociocultural, para, desde ahi, analizar
coémo se constituye una identidad personal.

A esto hay que afiadir un nuevo replanteamiento del concepto de
sociedad, vista tradicionalmente desde la dinamica del Estado Nacion,
ya que el contexto actual de la globalizacion obliga a un replanteamien-
to global del concepto de Estado, de su relacién con la sociedad civil
y de su relacion con otras sociedades nacionales. El replanteamiento
de la identidad cultural, en el contexto de una revalorizacion de las
dimensiones éticas y politicas incide en la comprension de la ciencia y
de su aplicacion técnica, en el giro intersubjetivo de la filosofia, como
nueva configuracion de la identidad humana, y en el replanteamiento de
la sociedad estatal y nacional. La actual globalizacion reivindica a la
persona como ciudadano del mundo, vinculando la dimension universal
del hombre con su enraizamiento en una forma de vida particular en una
sociedad concreta. El estudio recoge asi aportaciones fundamentales de
la tradicion filosofica alemana, la mas influyente en lo que concierne
a la filosofia de la identidad , y también de la anglosajona, que recoge
buena parte de las tradiciones que han surgido fuera de Europa. Ambas
han sido determinantes en el siglo XX y siguen siendo las mas vivas
e influyentes al comenzar el siglo XXI. A partir de esas corrientes se
pueden trazar algunas lineas fundamentales de la filosofia actual y sus
implicaciones para el tema de la identidad.

Dentro del debate actual acerca de la identidad juega un papel fun-
damental el mismo concepto de identidad cultural. El proceso actual de
globalizacion se impugna a veces desde la defensa de las identidades
culturales, entendidas de forma esencialista y ahistérica. Ahi es dénde
se dan también muchos de los debates politicos actuales, ya que hay
una reaccién contra la sociedad plural y la busqueda de la intercultu-
ralidad, para defender una identidad colectiva, que consagraria a una
sociedad cerrada. De la misma forma que se defiende la biodiversidad
de la fauna y flora, se trataria de proteger la diversidad cultural y social
en nombre de la conservacion de identidades. De ahi, la importancia de
definir correctamente los términos del problema. Esto es lo que intenta
la contribucién de Pedro Gémez Garcia, El fetichismo de la identidad
cultural. Por un enfoque mas cientifico y critico, que constituye el se-
gundo capitulo del libro.

La identificacion ideal e inmutable de un sistema consigo mismo arras-
traria la incomprension de su existencia y la imposibilidad de su evolucién,
siendo asi que un sistema vivo sélo puede subsistir en la incertidumbre
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de preservar su existencia evolutiva en interaccién constante, sin duda
alcanzando un grado de estabilidad, pero siempre lejos del equilibrio.
La provisionalidad y relatividad de las identidades culturales es el dato
bésico del que hay que partir. Es como si toda identidad se diluyera,
tanto més cuanto mas ahondamos en ella. En definitiva, rehusando todo
enfoque sustancialista, por dinamico que se pretendiera, consideramos que
“la identidad es una especie de foco virtual al que nos es indispensable
referimnos para explicar cierto niimero de cosas, pero sin que tenga jamés
existencia real” *. La nocion de identidad no resuelve problema alguno
en las ciencias humanas, ni como descripcion empirica de algo particular
ni como delimitaciéon puramente tedrica como esquema taxonomico al
que no le corresponde ninguna realidad.

La identidad étnica o cultural, concebida como una esencia perma-
nente, constituye una version contemporanea del racismo, reformulado
en términos de razas sociales. Es un falso concepto. No hay identidad,
sino historia. El nacionalismo fundado étnicamente representa un caso
particular de etnomania y, en los contextos democraticos, juega siempre
como una fuerza antidemocratica y, por tanto, reaccionaria. No hay etnias
homogéneas, sino sociedades internamente plurales. El multiculturalismo
implica una interpretacion zoologica de la sociedad humana, al suponer
erroneamente que las culturas particulares son como especies bioldgicas
distintas. Pero son realizaciones histéricas del mismo patrén cultural
universal, abiertas al flujo intercultural. Por eso, debemos considerar
el etnicismo, el nacionalismo y el multiculturalismo como tendencias
patoldgicas hacia la balcanizacion del planeta y obstaculos para la emer-
gencia de una sociedad mundial pluralista e integrada.

No cabe duda que en el concepto de identidad juegan un papel
elementos irracionales, motivaciones y pasiones que hacen muy dificil
una discusion racional del problema. La identidad sociocultural hay que
analizarla en el contexto del conflicto generado por un mundo mucho
mas interaccionado en el que convergen los localismos y el proceso de
mundializacién. Este es el contexto en el que hay que ubicar el estudio
de la profesora Remedios Avila Crespo Las pasiones y la construccién
de la identidad. El valor del miedo. El interés actual por las pasiones
no es necesariamente la consecuencia de una exaltacion de lo irracional,
ni de una celebracion romantica del lado oscuro de la vida. Tampoco las

4. C. Lévi-Strauss, La identidad. Barcelona, Petrel, 1981,369.
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pasiones constituyen algo absolutamente heterogéneo e inaccesible a lo
que llamamos “racional”, sino que constituyen elementos permeables a
su influencia, capaces de intervenir activamente en lo que somos y de
influir en nuestra vision del mundo.

Un anélisis detenido de las pasiones y, en general, de la afectividad,
nos lleva a considerar su doble aspecto ontolégico y ético. Lo afectivo
hace referencia, por una parte, a un modo de ser, entendido como una
actitud o un comportamiento. Pero, ademas de eso, y probablemente sobre
todo eso, la afectividad es un modo de ser en un sentido mas sefialado y
técnico. Es una categoria, es ella misma “ser” y, por eso, el estudio de
los afectos no concierne unica y exclusivamente a la ética, y, en general,
a la filosofia practica, sino también y primeramente a la ontologia, a la
filosofia tedrica y a problemas especificos de los que ella se ocupa, tales
como el ser y la identidad. El concepto y el término “pasion” tienen
una larga historia en la tradicion filoséfica e, independientemente de
la actitud que la filosofia recomiende ante ella (combatirla, extirparla,
domarla, cultivarla, ofrecerle un cauce expresivo, etc.), ha sido objeto
de profundos analisis filosoficos. De entre ellos hay dos casos especial-
mente relevantes porque han hecho de lo afectivo un importante objeto
de la ontologia. Por un lado, Aristételes que, en el catidlogo que ofrece
de las categorias, reserva un lugar a la pasion, entendida como afeccion,
es decir, como modificacion de un ente, que es lo afectado, y opuesta
a la accion. Por otra parte, Heidegger, interesado hasta tal punto por el
campo de la afectividad que la eleva al rango de un existenciario en su
ontologia fundamental.

Sobre esta base, el estudio de la profesora Avila propone un analisis
general de los afectos o pasiones, de la doble vertiente tedrica y practica
que poseen, y del modo cémo es preciso tratar con ellas. Se vera que las
pasiones tienen, como casi todo en la vida, un doble aspecto, positivo y
negativo, constructivo y devastador. Y el analisis detenido de un afecto
particular, el afecto del miedo, ayudara a clarificar eso mismo, pues en
¢l encuentran explicacion tanto la autodestructividad y la crueldad de
algunos comportamientos, como el instinto de conservacion y la solidari-
dad. Desde esta perspectiva, se puede iluminar el conflicto de identidades
y los problemas teéricos y practicos que plantea la globalizacién a la
identidad cultural de cada sociedad. El terrorismo como reacciéon que
busca preservar los rasgos identitarios de la sociedad amenazada tiene
que ser analizado desde la perspectiva de las pasiones como constitutivos
de la definicion de la propia especificidad e identidad sociocultural.
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Estas tensiones en torno a la preservaciéon de una personalidad co-
lectiva aumentan en el contexto del proceso actual de globalizacion vy,
de manera especial, en torno al problema de la industria cultural. El
trabajo de José Maria Rubio Ferreres Las identidades en la era de la
globalizacion medidtica, completa el enfoque anterior desde una pers-
pectiva universalista. Actualmente, estamos viviendo la revolucién de
un nuevo paradigma cultural, organizado en torno a las tecnologias de
la informacion. Se le identifica con la globalizacion mediatica, la cual
esta produciendo profundos cambios socioculturales. Todo esto plantea
problemas y retos que requieren respuestas inmediatas, pues de ellas
depende en gran parte el futuro de la humanidad. Entre esas cuestiones
destacan las referentes a si existe ya o no una cultura global y cuales
son los efectos o repercusiones de la globalizacién mediatica en las
identidades culturales.

En este trabajo, el profesor Rubio se centra en dos consecuencias im-
portantes de la globalizacién mediatica: 1) en la construcciéon mediatica
de la realidad social, el vinculo entre cultura y comunicacién es reforzado;
2%) en la sociedad de la informacidn surge la nueva problematica del
paso de la identidad cultural colectiva (moderna) a la identidad cultural
individual (postmoderna o liberal). Todo esto lleva a reflexionar sobre los
impactos que producen los medios de comunicacién en la construccién
y transformacién de las identidades. El eje de tales reflexiones oscila
entre la tendencia a la globalizacién y las diversidades culturales, es
decir, entre la aspiracién a la universalidad y el pluralismo cultural
(el particularismo o localismo). Hay que plantearse cémo ensamblar
tales tendencias para que se pueda conseguir el didlogo intercultural
y la convivencia democratica, y también, para solucionar el choque de
civilizaciones.

Pero hay que tener en cuenta que la identidad no es una sustancia,
sino un discurso red sin centro, en el que intervienen multiples discur-
sos. No hay, pues, una identidad, sino que somos una red sin centro de
creencias, actitudes e identificaciones. Estas se mueven entre dos fuerzas
perfectamente unidas y reforzadas por los medios de comunicacién: la
memoria y el olvido. En esta dialéctica, la identidad, sea individual o
colectiva, es un producto social y cultural, que depende de los contex-
tos socio-culturales y de la influencia de los medios. Actualmente los
principales productores de identidades imaginarias son los medios de
comunicacién. El resurgimiento de los fundamentalismos religiosos y de
los nacionalismos se debe a la necesidad de reconstruir las identidades
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para hacer frente a la falta de sentido personal. La identidad individual
encaja perfectamente con la sociedad persuasiva-consumista, basada
en la propaganda y que gira en torno a las «marcas». Esta forma de
proyectar y construir la propia identidad ha pasado también a la esfera
religiosa. Hay un «supermercado religioso», en el que se integran los
fundamentalismos, que contiene muchas «marcas» con sus respectivos
seguidores.

La construccion social de la identidad lleva asi a la religion como
fuente de identidad. Después de afios marcados por la secularizacion, se
habla actualmente de una revitalizacion de la religion como hecho cultural,
sobre todo, en el contexto de sociedades que se sienten amenazadas por el
proceso de la globalizacion y que ven en la revolucion cientifico técnica
una amenaza que lleva a la occidentalizacién del mundo. Hay miedo a
que la supremacia econémica de Occidente se traduzca también en el
plano cultural, erosionando las sociedades tradicionales y premodernas
que no han vivido una evolucion analoga a lo que ha supuesto la moder-
nidad y la ilustracién en Europa. De ahi, que haya una fuerte tendencia
al nacionalismo y la religion, como fuentes de identidad y lugares de
resistencia contra la uniformizacion cultural. La mezcla de religiosidad
y nacionalismo se ha revelado como un componente reactivo peligroso,
en el contexto de un posible choque de identidades y de una erosién de
las formas de vida tradicionales. De ahi, la importancia de la religion
como fuente axiologica motivadora de la personalidad colectiva.

En este contexto hay que ubicar el trabajo de Carlos Dominguez
Morano Identidades religiosas: una perspectiva psicoanalitica, que
atiende a la doble dimension mistica y profética de la religion, asi como
a sus respectivas contribuciones a la identidad personal y colectiva. La
fenomenologia de la religion diferenci6 dos tipos basicos de experiencia
religiosa: la mistica, que busca la comunién intima con lo sagrado y la
profética, movida por un espiritu de transformacion de la historia. Hay
que tener en cuenta ambos aspectos para la problematica que estudiamos,
sobre todo desde la perspectiva de la militancia politico religiosa, que
hace de la referencia a Dios una fuente de legitimacion para preservar
los rasgos culturales en el proceso de globalizacion.

Desde el campo del psicoanalisis estas dos actitudes basicas de lo
religioso parecen guardar una intima relacion con los origenes de la
experiencia religiosa y sus vinculaciones con lo materno (en la vivencia
mistica) y con lo paterno (en la proyeccion ética y profética). Pero ambas
dimensiones de la experiencia religiosa guardan entre si intimas vincu-
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laciones. No hay auténtica mistica si no desemboca en un compromiso
ético y profético, ni cabe pensar en una profecia que no se nutra de una
vinculacién profunda con lo sagrado. Ambas dimensiones, pues, forman
partes esenciales de la identidad religiosa en su conjunto y dificilmente se
puede hablar de una identidad madura si ambas actitudes no se articulan
de una manera u otra. El estudio analiza y compara ambas identidades
religiosas y muestra sus mutua implicaciones psicodindmicas y teologi-
cas. De esta forma, se iluminan elementos fundamentales fundantes de
la personalidad, tanto a nivel individual como colectivo.

Estas reflexiones ofrecen distintos enfoques para plantear las identi-
dades personales y colectivas, y ofrecen criterios evaluativos para dis-
cernir los conflictos culturales actuales y los problemas que plantea la
mundializacién en el contexto de una creciente interaccién de culturas.
Sin embargo, estos enfoques tedricos y especulativos, necesitan una
traduccion a problematicas empiricas concretas, en las que se muestre
de una manera singular y local la validez de los parametros estudiados.
Esto es lo que pretende Carmen Castilla Vazquez con su contribucién
Fiesta, religion y miisica como marcadores de identidad colectiva en
Andalucia, en el que vincula los aspectos tedricos con el trabajo de
campo referido a una sociedad y culturas concretas.

Para las Ciencias Sociales, el concepto de identidad se ha convertido
en una categoria analitica imprescindible a la hora de considerar el pro-
ceso de relaciones sociales presentes en una colectividad. Sin embargo,
este asunto no se concibe como algo que le viene dado a los individuos
desde el momento de nacer, sino como consecuencia de un transcurso
donde intervienen muchos factores que actian sobre aquellos a la hora
de establecer esas relaciones. Asimismo, los distintos contextos en los
que pueden interaccionar individuos o grupos, los factores histéricos
y por supuesto la cultura donde se desarrollan, pueden influir en la
aceptacion de ciertos rasgos como propios de un grupo determinado
de personas. De ahi el significado de la personalidad colectiva y de los
rasgos identitarios que determinan a un grupo.

Acercandonos a diferentes contextos rituales religiosos y partiendo
de la cualidad subjetiva e insistiendo principalmente en la dimensién
colectiva de la identidad, el capitulo profundiza en la relacién existente
entre la religiosidad popular, la fiesta y el flamenco como expresiones
que modelan la cultura andaluza constituyendo tres marcadores de iden-
tidad cultural en la Andalucia contemporanea. No hay que olvidar, en
este contexto, la vinculacién que siempre se ha dado entre la estética y
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la religiosidad, ambas fuentes de la identidad, que en el caso de Anda-
lucia estan especialmente resaltadas por la integracion de la experiencia
artistica en la religiosidad, expresiva, popular y armoniosa. En Andalucia
no se puede estudiar la dimension estética y religiosa como entidades
separadas, sino que hay una fusién que se mantiene a lo largo de la
historia. El flamenco, a su vez, recoge muchos de estos componentes
y se convierte en expresion de la cultura popular, con una dimension
religiosa y estética que se concreta en la letra y en la musica de las
canciones, danzas y celebraciones.

Finalmente, se analiza el problema de la identidad humana en relacién
con la autonomia en el estudio conclusivo de Encarnacion Ruiz Callejon
Responsabilidad e identidad: el principio de autonomia en bioética. No
cabe duda de que los avances cientificos implican problemas novedosos
y abren amplios interrogantes acerca del genoma humano. La capacidad
de determinar la identidad desde una perspectiva biolégica pone en juego
la responsabilidad humana y plantea interrogantes radicales a la ética,
que se encuentra confrontada a un espacio de problemas que hasta hace
poco no existian. La perspectiva que aqui se escoge es la de la reflexion
filosofica ante un nuevo campo de conocimiento.

En el articulo se plantea si efectivamente el “conocimiento ambiguo”
es una de las categorias a la que debamos renunciar. El ejemplo mas
significativo es la relacion entre la atribucion de la responsabilidad y el
conocimiento de las innumerables causas que pueden determinar a un
individuo. Hay aqui una relacion tensa y conflictiva. Parece evidente que
cuanta mas informacion, mayor conocimiento y por ello, mayor capacidad
para la justicia, es decir, para determinar hasta donde un individuo es
o no responsable. Pero ampliar la cadena de causas -un procedimiento
elemental, por ejemplo, en ciencia- no funciona con el mismo resulta-
do a la hora de establecer la responsabilidad. Aqui el exceso puede no
producir conocimiento, sino alterar la comprension y transformarla en
justificacion. Lo que estd en juego, por tanto, son conceptos como la
responsabilidad y la libertad.

En este estudio se utilizan las reflexiones de Schopenhauer y Nietzs-
che para clarificar toda la cuestion, antes de aplicarla al nuevo ambito
que supone la bioética. El exceso de conocimiento puede convertirse en
justificacién ideoldgica que abra espacios a la permisividad e indiferencia
éticas, como ocurre en la industria cultural y los medios de comunica-
cién, pero a través de él se descubre también la responsabilidad y la
capacidad de autodeterminacion. Necesariamente tiene que ser el punto
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de partida para afrontar el resto del conocimiento, especialmente en el
ambito de las tecnologias aplicadas a la vida.

Su anélisis es hoy especialmente importante para clarificar los limites
de la investigacion en biomedicina y biotecnologia en relacién al principio
de autonomia, uno de los principios claves en la fundamentacién de la
bioética. Por tanto la autonomia, debe pasar también por estas experien-
cias limite, desde la perspectiva del binomio libertad y responsabilidad
que tiene una larga tradicion filosofica. Es cuestionable, sin embargo,
si hay que entender la autonomia al modo kantiano. Y cabe plantearse
si no habra una diferencia en el ejercicio de la autonomia que resiste a
toda educacion y, peor aln, al juego democrético. De ahi la importancia
de confrontar perspectivas como las de Nietzsche y las de Shattuck, de
entrar en el debate social que plantean los bioéticos a proposito de la
autonomia y su ejercicio, y de plantear los limites de lo que puede ser
discutido o dilucidado racionalmente.

Esta reflexion conclusiva sobre la libertad y la responsabilidad nos
muestra de forma radical el caracter contingente e histérico de la
identidad, incluso en el campo de la naturaleza humana, que es el que
aparentemente mas se prestaria a establecer una identidad fija, estable
y constituida de una vez para siempre. La vieja reivindicacién ilustrada
y marxista, acerca del caracter constructo del hombre, cobra aqui un
nuevo significado. No es sélo que nuestra identidad tenga una dimen-
sién sociocultural, con lo que la heteronomia es el punto de partida de
nuestro itinerario biografico, tanto individual como colectivo, sino que
la misma naturaleza bioldgica estd co-determinada y abre espacios a
la intervencién humana. De ahi la problematicidad de las identidades
tradicionales y la necesidad de analizar los problemas actuales en torno
a la identidad de los individuos, de los grupos sociales y de las distintas
sociedades. Cada modelo cultural ofrece un camino de humanizacién y
presenta una alternativa identitaria, de ahi el campo de posibilidades que
se abren hoy y la necesidad de reflexionar sobre el conflicto de identi-
dades en un mundo cada vez mas interaccionado y plural. Esperamos
que estas reflexiones fragmentarias sobre la identidad contribuyan al
largo debate que ya se ha iniciado, ya que el tema de la identidad sera
con toda seguridad hegemonico para la reflexion filoséfica en el siglo
que estamos comenzando.



CAPITULO PRIMERO:
LA IDENTIDAD CULTURAL
ANTE LOS RETOS DEL SIGLO XXI

JUAN ANTONIO ESTRADA DiAZ

Al finalizar el siglo XX es posible establecer un balance y evaluar
algunas corrientes filoséficas que sirvan de referencia para abordar los
retos del siglo XXI. La pregunta kantiana acerca de qué es el hombre
esta en relacion con el qué puedo saber y hacer, en el que la ciencia se
ha convertido en el referente fundamental, amenazando con degradar
a la misma filosofia a mera filosofia de la ciencia. Sin embargo, el
pensamiento filoséfico ha cambiado en el siglo XX, aunque muchas de
sus lineas principales estan en continuidad con las tradiciones anterio-
res, tomando conciencia de los limites y presupuestos infundados de
la epistemologia cientifica. La impugnacion de la ciencia como saber
total, en el que Comte se impuso a Hegel, obliga a una replanteamiento
de la sociedad y la cultura y a una revision de la conciencia tradicional
del hombre. A esto hay que afiadir nuevos elementos que configuran
también una nueva identidad antropoldgica y sociocultural, en la que se
cuestiona la primacia del yo y la filosofia de la conciencia, dominante
de Descartes a Husserl, en favor de un yo ubicado socioculturalmente.
Si la cultura es el intento de humanizar al animal, como afirma Adorno,
hay que analizar el yo desde la doble dinamica del proceso de consti-
tucion de la personalidad, que remite a la evolucién de la sociedad, y
como parte integrante del nosotros colectivo, desde el que debe surgir
un yo auténomo, reflexivo y critico, que, sin embargo no puede negar
su dependencia de la sociedad en la que se ha constituido. El ser es mas
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que la conciencia y los prejuicios culturales y las raices sociales del yo
hacen inviable el yo trasparente a si mismo con el que sofiaba la tradi-
cién que arranca de Descartes. De ahi, la finitud del yo, su ubicacién
y contextualizacién que obliga a compaginar la tradicion hermenéutica
con la teoria critica.

A esto hay que afiadir un nuevo replanteamiento del concepto de so-
ciedad, vista tradicionalmente desde la dinamica del Estado Nacién, ya
que el contexto actual de la globalizacién obliga a un replanteamiento
global del concepto de Estado, de su relacién con la sociedad civil y
de su relacion con otras sociedades nacionales. En este articulo vamos
a centrarnos en los tres cambios fundamentales que se han dado en el
pasado siglo, mostrando la novedad y la discontinuidad de la tradicion
filoséfica, para, a partir de ahi, plantear algunos retos actuales. El replan-
teamiento de la identidad cultural, en el contexto de una revalorizacion
de las dimensiones éticas y politicas a las que tiene que someterse la
investigacion cientifica y su aplicacion técnica, el giro intersubjetivo de
la filosofia y la nueva configuracion de la identidad humana, y el replan-
teamiento de la sociedad estatal y nacional en el contexto de la actual
globalizacion, que reivindica a la persona como ciudadano del mundo,
vinculando la dimension universal del hombre con su enraizamiento en
una forma de vida particular. Asumimos como referencia fundamental la
tradicién filosofica alemana, la mas influyente en el continente, y tam-
bién a la anglosajona, que recoge buena parte de las tradiciones que han
surgido fuera de Europa. Ambas han sido determinantes en el siglo XX
y siguen siendo las mas vivas e influyentes al comenzar el siglo XXI. A
partir de esas corrientes se pueden trazar algunas lineas fundamentales
de la filosofia actual y esbozar algunos problemas del siglo XXI'.

1. LA REVOLUCION CIENTIFICA AL SERVICIO DE LA
CULTURA

La revolucioén industrial, el gran acontecimiento del siglo XIX, coincidié
con el apogeo de la expansion colonial europea y con el auge de una
filosofia optimista basada en el progreso cientifico técnico. El siglo XIX

1. Una presentacion mas breve de esta reflexion puede encontrarse en Juan A. Estrada,
“La reflexion filoséfica ante los retos del siglo XXI”: Estudios filoséficos52 (2003), 477-
503.






