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PRESENTACION

La hermenéutica es, dice Gianni Vattimo, la filosofia de los nuevos tiempos.
El impulso fundamental que la guia, la insistencia en la capacidad de compren-
si6n como niicleo constituyente de lo humano, se compagina bien con el prin-
cipio —al menos regulativo— de nuestras democriticas sociedades: el didlogo.
Si no ejerciéramos, a pesar de las dificultades, un constante esfuerzo de com-
prensi6n, nuestro modo de vida no seria llevadero. La hermenéutica es sencilla-
mente eso: el arte de comprender la opinién del otro, una cierta sabiduria o arte
de conversar que consiste en ir abandonando poco a poco el propio punto de
vista a favor de la bisqueda comin de lo bueno y lo verdadero. Desde la
hermenéutica se estudian las condiciones de posibilidad del didlogo, condicio-
NEs que, aunque no se toman como ingenuamente dadas, son pensadas al me-
nos como posibles. ;

El principal impulsor de ese modo de pensar durante buena parte del siglo
pasado y los primerisimos albores del presente fue el filésofo aleman Hans-
Georg Gadamer. Naci6 en Marburgo el 11 de febrero de 1900 y murié el 13 de
marzo de 2002 en Heidelberg, donde ejercié la mayor parte de su actividad
docente. Se convirti6 en uno de los fil6sofos mas influyentes del siglo XX al
fundar esa corriente de pensamiento, conocida més especificamente como her-
menéutica filoséfica. Heredero de Martin Heidegger, su més profundo inspira-
dor fue, sin embargo, Platén. Estando todavia cercano el momento de su muerte
y teniendo presente la visita que en 1980 hizo el filésofo a Granada —donde
en un auditorio lleno a rebosar del centro de la ciudad hablé sobre existencia-
lismo— el Departamento de Filosoffa de la Universidad de Granada quiso dedi-
carle un homenaje: organizé el Congreso Internacional sobre Hermenéutica
Filoséfica que tuvo lugar en dicha ciudad entre el 10 y el 12 diciembre de
2003. En el presente volumen se recogen la mayor parte de las conferencias y
ponencias que fueron presentadas entonces, revisadas Yy, en su caso, ampliadas
por sus autores. Pretendemos asi dar una mayor difusién publica a los trabajos




8 PRESENTACION

més sobresalientes, aunque quien quiera tener noticia mas amplia de las discu-
siones que alli hubo, puede acudir al volumen que apareci6, también edltado
por nosotros, a modo de actas del Congreso’ .

Grondin, el discipulo més conspicuo de Gadamer, sostiene, en el capitulo que
abre este libro, que el legado de Gadamer ha tenido y estd teniendo dos recep-
ciones diferentes a las que, rememorando la situacién en que se encontraron los
herederos de Hegel, se podria denominar recepcién de derechas y recepcién de
izquierdas. Para unos su pensamiento representaria una suerte de nueva teolo-
gia, mientras que para otros conduciria a un pensamiento radicalmente histérico
y antropolégico. Asi, por ejemplo, para Emilio Betti o Jirgen Habermas, la her-
menéutica conduce a un relativismo extremo, mientras que para Derrida, Rorty
o Vattimo no es suficientemente relativista, de manera que habria que desarro-
llar puntos de vista més radicales. ;Se trata, pues, de un pensamiento de la
historicidad radical o de un pensamiento que trata de superar la historia? A
juicio de su discipulo, Gadamer habria querido mantenerse en esa ambigiiedad,
pero no le cabe duda de que quiso defenderse de las consecuencias radicales
del postmodernismo, de modo que, si hay dos Gadamer, habria que decidirse —
piensa— por el que impulsa una cierta trascendencia de nuestra determinacién
histdrica.

Sugerimos que se tome como guia la indicacién de Grondin y que los dife-
rentes capitulos del libro sean leidos teniendo presente la alternativa menciona-
da. La lectura mostrar4 seguramente que la hermenéutica puede funcionar como
idioma comin, como koiné, de la actividad filoséfica y que, aunque sea cuestio-
nable el pretender incluir bajo su manto a pensadores tan dispares como Heide-
gger, Habermas, Davidson, Rorty, Foucault, Derrida o Lévinas, sin duda desde
Gadamer se puede conversar con todos ellos.

Queremos manifestar aqui, igual que hicimos en el volumen de actas, nuestro
agradecimiento al comité cientifico del congreso, formado por Mariflor Aguilar
Rivero (UNAM, México D. F., México), Jean Grondin (Universidad de Montre-
al, Canadi), Carlos Gutiérrez (Universidad de Los Andes, Bogot4, Colombia),
A. Wellmer (Universidad Libre de Berlin, Alemania), José Francisco Zifiga Gar-
cia (Universidad de Granada, Espafa) su colaboracién, asi como a las entidades
que apoyaron materialmente el acontecimiento y ahora esta publicacién: la
propia Universidad de Granada, su Vicerrectorado de Extensién Universitaria y
Cooperacién al Desarrollo, su Facultad de Filosofia y Letras, la Consejeria de
Educacién y Ciencia de la Junta de Andalucia, la Delegacién de Educacién y

1 Acero, Juan J. et alii (editores), Materiales del Congreso Internacional sobre Herme-
néutica Filoséfica, Distribuciones Reprogrificas de Granada, Granada, 2003, 252 pags.
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Ciencia de la Junta de Andalucia, los CEPs de Granada, Guadix, Baza, Loja y
Motril, el extinto Ministerio de Ciencia y Tecnologia y La General. Caja de
Granada.

Ademds, esta publicacién ha recibido una ayuda del Proyecto de Investiga-
cién BFF2002-02423 del actual Ministerio de Educacién y Ciencia, cofinan-
ciada con FEDER.

Los editores
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CAPITULO PRIMERO
EL LEGADO DE GADAMER

JEAN GRONDIN
Universidad de Montreal, Canadd

Es un honor enorme y una gran alegria poder estar con vosotros en esta
ciudad tan «gadameriana», donde se fusionan tantos horizontes, isldmicos y cris-
tianos, mediterrdneos y atldnticos, drabes y latinos, antiguos y nuevos en esa
nueva constelacién europea que se encuentra en el proceso dificil de darse una
nueva constitucion, en esta regién de Europa que es la mis cercana de Africa y
de América. En otras palabras, es la regién mds avanzada de Europa, valiéndose
también de un pasado incomparable, con raices en tantos mundos y culturas, lo
que simboliza de manera tinica la Alhambra, quizd el monumento m4s fenomenal
del arte humano. Uno se siente verdaderamente muy pequefio en esta ciudad.

Hay algo mds. Para mi, es muy especial estar aqui para hablar de Hans-Georg
Gadamer, nuestro maestro, nuestro profesor y amigo, pero también, desgracia-
damente, nuestro «objeto». Su desaparicién el 13 de marzo del afio pasado ha
sido un golpe muy duro para sus alumnos y amigos. Naturalmente ha sido una
muerte que hemos aprehendido o temido (no puedo decir «esperado») por mucho
tiempo. jYa cuando lo veia en los afios setenta, ochenta o noventa, siempre
creia que era por la dltima vez! Pero estaba siempre «ahi». Le veia muchisimas
veces en Heidelberg o en otras ciudades, y cuando estaba un poco deprimido,
le llamaba de Montreal, y él contestaba con su voz de abuelo: jGa-da-mer!
pronunciando muy despacio cada silaba, quizds un recuerdo de un tiempo cuando
las llamadas telefénicas estaban muy imperfectas. Después de haber hablado
con €l, y sabiendo que estaba muy bien, podia volver a mis cosas, mis clases,
lleno de ilusién.

Ahora no es el caso. Asi es la vida. Pero su desaparicién ha sido una pérdida,
un dolor tremendo. Es dificil explicar por qué razén después de una vida tan
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llena, tan lograda, tan cumplida: ;102 afios! Nos ha mimado tanto con su pre-
sencia que su ausencia deja un vacio tremendo, una desolacién también. jComo
decia Albrecht Wellmer en el periédico Die Zeit (25. Marzo 2002), es tan dificil
creer que Gadamer haya muerto come era dificil creer, poco antes, que vivia
todavia, con cien afios!

Por esta razdn, es verdaderamente una forma de terapia venir aqui a Granada,
para asociarse en esta labor que consiste en superar un dolor insuperable. Y
creo que Andalucia es el lugar ideal para llevar luto por esta desaparicion. Es
una regién, como saben muy bien, que le encantaba a Gadamer mismo. Das
sind ganz besondere Spanier, decia Gadamer. Hablaba siempre de la « Heiter-
keit », de la serenidad de los andaluces. Esta serenidad es lo que deseo a todos
nosotros en este Symposium sobre Gadamer, y después de Gadamer. Nos deseo
esta serenidad porqué es una serenidad que me falta todavia.

De todas maneras, no puede ser la tarea de una persona sola el hacer balance
de una obra como la de Gadamer, sino el resultado de la reflexi6n, del trabajo y,
mejor, del juicio de muchos. Nunca tuvo un congreso internacional més senti-
do que en esta situacion.

Entonces es muy dificil empezar solo a hacer un balance. Si no hay uiltima
palabra en la hermenéutica, como decia Gadamer, no hay tampoco una primera.
Solo puedo plantear preguntas, poner cuestiones sobre el tapete a las cuales no
puedo contestar solo.

En un cierto sentido, el legado durable de Gadamer me aparece bastante
claro e innegable: en nuestra civilizacién fundada, en una manera siempre més
intensiva y exclusiva, sobre la ciencia y la tecnologia, nos ha ayudado a descu-
brir que la verdad esencial tiene otras fuentes: el arte, la historia, las ciencias
humanas, la filosofia, pero también la religién, como insistia mas en su obra mas
tardia (y mucho mds qué en Verdad y método), y Gltimamente el lenguaje. Es lo
que quiere decir el titulo Verdad y método, que quiza naci6 accidentalmente (el
titulo original debia ser Grundziige einer Theorie der hermeneutischen Erf-
ahrung — Rasgos fundamentales de una teoria de la experiencia hermene-
néutica, en verdad «Verstehen und Geschehen », Comprender y acontecer). El
titulo Verdad y método senala la anterioridad fundamental de la experiencia del
sentido, y del sentido articulado en lenguaje, sobre el conocimiento metédico.
O para hablar como Habermas, que ha aprendido mucho de Gadamer en esta
perspectiva: la comunicacién es la forma primera y el nervio vital del mundo de
la vida.

Se trata de un saber distinto y mas fundamental, en tanto compete al objeto
del saber més que al tipo de verdad (participacién en lugar de dominacién) que
nos lega. En consideracion del objeto, no es un saber de algo distinto de noso-
tros : es siempre un saber de si (Selbstwissen), al que la phronesis (la prudencia)
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de Aristoteles proporciona el modelo. Pero hay también otro tipo de verdad: no
se trata de un saber de dominacién como el saber que promete la técnica, un
saber de distancia, sino de un saber de formacién y de participacién.

En otras palabras, el legado de Gadamer es que nos ha dado un sentido del
legado, del legado en nosotros y que compartimos. Ese trabajo de recuerdo me
parece inolvidable. Pero todo eso es bien conocido y no quiero hacer algo que
ya estd hecho, o descubrir el Mediterraneo en Granada o, como decimos en
francés, abrir puertas abiertas.

Lo que me interesaria aqui es el hecho de que, en otros aspectos, el legado
de Gadamer queda indeciso. Por supuesto, nuestro congreso ayudari a clarifi-
carlo, a clarificar lo que estd en juego. Si queda indeciso, es quizd que nos
encontramos en una situacién similar a la situacién de los alumnos de Hegel
después de la muerte de su maestro: ;qué hacemos con este legado, se pregun-
taban los jévenes hegelianos? Evidentemente, la situacién es muy diferente : la
pretension sistemdtica del pensamiento de Gadamer no se puede comparar a la
de Hegel, la situacién politica no es la misma y no nos podemos comparar a los
alumnos de Hegel. No desconozco las diferencias, evidentes.

Sin embargo, la situacién me aparece similar en el sentido de que hay tensio-
nes, si no contradicciones, en el pensamiento de Gadamer, en su legado, que se
parecen a las del pensamiento de Hegel después de su muerte. La tensién
decisiva es bien conocida : en qué sentido va dltimamente la filosofia de He-
gel, se pregutaban los jovenes hegelianos? La alternativa era esta: ;se trata de
una nueva teologia (como las palabras del espiritu absoluto parecen sugerir) o,
al contrario, de un pensamiento radicalmente histérico que acaba preparando
una filosoffa antropolégica e histérica? Para el siglo diecinueve, Hegel ha sido
el gran descubridor de la historia y de la constitucién histérica de todo pensa-
miento, incluido el suyo. Pero por otro lado, Hegel habia desarrollado una filo-
sofia de la religién, una «teodicea» de la historia y apelaba a una terminologia
«pascual», hablando del Viernes Santo del espiritu, y todo eso.

Los jévenes hegelianos se daban cuenta de esta ambigiiedad del sistema
hegeliano y han pensado que hay que decidir: ;leemos a Hegel como un te6lo-
go segun la letra de su sistema o de un manera radicalmente histérica que acaba
por liquidar la teologia, quiero decir, como un pensador antropolégico que
suprime la metafisica en lugar de realizarla? Sobre esta pregunta, se dividi6 la
escuela de Hegel entre la izquierda y la derecha.

Sin embargo, repito, la situacién es muy diferente con Gadamer. La ambicién
de su «sistema», si se puede hablar de sistema (y sabemos que no se puede), no
es la misma, ni siquiera comparable, y no se trata aqui de decidirse entre una
izquierda y una derecha, categorias politicas bastante afortunadas, que quiza
no tienen lugar en la filosofia. Que eso quede claro.
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Sin embargo, pienso que hay tensiones, si no contradicciones, en el pensa-
miento de Gadamer entre las cuales quizds hay que decidirse. La filosoffa de
Gadamer (como la de Hegel o la de Paul Ricoeur, por ejemplo) es una filosofia
bastante irénica y conciliadora. Pero a veces, se pregunta si las conciliaciones
son siempre posibles. Es una pregunta para nosostros, sus herederos. Hoy, en
esta modesta conferencia, quiero hacer estas preguntas a partir de la obra de
Gadamer y de sus tensiones, pero lo que esté en juego se puede también poner
en evidencia partiendo de la recepcién de Gadamer.

Si yo, por ejemplo, menciono los nombres de Emilio Betti, Jiirgen Habermas,
Karl-Otto Apel, Jacques Derrida, Richard Rorty, John Caputo o Gianni Vattimo,
es claro que la recepcién, la Wirkungsgeschichte, de la obra de Gadamer ha sido
sobre todo relativista, histdrica o historicista. Gadamer queria hacer de la histori-
cidad del comprender un principio hermenéutico, habia dicho que todo entender
depende de su tiempo, de su época, de un lenguaje, etc. En otras palabras, un
historicismo radical delante del cual se pregunta si hay una verdad no histérica
o si todo es relativo. Las criticas de Gadamer son bien conocidas : Betti y Haber-
mas se preguntaban se la hermenéutica de Gadamer no cae en un relativismo
total. Pero por otro lado, autores postmodernos critican a Gadamer precisamente
porque no es bastante relativista o historicista. Quieren desarrollar una herme-
néutica mds radical para la cual todo depende del lenguaje y de la historia.

Debates famosos, que ya forman parte del legado de Gadamer, como nues-
tras discusiones confirmardn seguramente. Mi punto de vista aqui es que la
obra de Gadamer no es, en estas cuestiones, de una limpidez cristalina. Por eso
hay que preguntarse, como los jovenes hegelianos jen qué sentido se dirige en
dltima instancia la filosofia de Gadamer? La alternativa aqui no es la de la
izquierda y de la derecha, o la alternativa entre una teologia o un pensamiento
antropolégico, es mds bien ésta : ;se trata de un pensamiento de la historicidad
radical (como muchos textos de Gadamer parecen sugerir) o, al contrario, de un
pensamiento que se esfuerza por superar el historicismo radical?

(Se puede aqui mantener la ambigiiedad o hay que resolverla? Creo, perso-
nalmente, que Gadamer ha querido mantenerla o, en otras palabras, guardar
todas sus puertas abiertas. Su filosofia es entonces un gran equilibrio, pero
quizds también un camino de saltimbanqui, un poco peligroso. Y si hay que
resolver el conflicto, es para poder contestar al desafio del postmodernismo. Es
conocido que Gadamer mismo siempre ha querido resistirse a las consecuencias
del postmodernismo. Pero se pregunta cémo se puede hacer partiendo de su
filosoffa, si es verdad que el postmodernismo se ha aduefiado, y profusamente,
de su pensamiento.

En lo que sigue, sélo quiero sefialar estas tensiones en la obra de Gadamer
y preguntarme se la ambigiiedad puede quedar mantenida. Lo quiero hacer
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concentrdndome sobre las tres partes de Verdad y método, tocando entonces
los temas de la Bildung y del arte, la fusién de horizontes y la cuestién del
lenguaje.

I. BILDUNG Y ARTE

El punto de partida de Gadamer, como es bien conocido, es una reflexién
sobre la verdad de las ciencias humanas. La tesis de Gadamer es que las cien-
cias humanas se comprenderian mejor a partir de la tradicién humanista de la
Bildung que a partir de la idea de metodo caracteristica de la ciencia moderna.

(Pero cémo se debe comprender la idea de la Bildung? Se trata seguramente
de una formacion y de una formacion del juicio y del gusto (Geschmack). ;Pero
de una formacion exactamente para qué?

Referente a esto, se puede aludir a una rareza en el andlisis de Gadamer.
Habla en muchas paginas de la concepcién humanistica de la Bildung, pero sin
hablar mucho de los humanismos mismos. Es un poco raro. No habla nunca de
los clasicos del humanismo del Renacimiento, por ejemplo, de Erasmo o de Pico
de la Mirandola. Nunca, aunque habria mucho, pero mucho que aprender de
ellos para una concepcién humanistica de la educacién. No, las referencias de
Gadamer son otras: habla de su compatriota aragonés Baltasar Gracian (1601-
1658), y del humanista napolitano Vico (1669-1744), dos autores del siglo die-
cisiete. Sin embargo, los autores de quienes Gadamer habla mas cuando habla
de la Bildung son Herder y Hegel. No es una gran catastrofe, porque Herder y
Hegel se situan en una tradicién humanista, pero se trata sin embargo de una
referencia ambigua, como veremos.

La intencion de Gadamer es mostrar que la formacién del gusto nos eleva a
una cierta universalidad, a una independencia respecto a nuestra condicién
histérica y social. Eso importa mucho: la elevacién a la universalidad como
objectivo fundamental de la formacién y de la educacién. Y esa formacion
consiste en la capacidad de poder tomar distancia con relacién a si y a su
determinacién’.

1. Véase la discusién importante de Baltasar Gracidn en Wahrheit und Methode, GW
1, 41: « Das Bildungsideal, das Gracian (...) aufstellt, sollte Epoche machen. (...) Innerhalb
der Geschichte der abendlindischen Bildungsideale liegt seine Auszeichnung darin, daB es
von stindischen Vorgegebenheiten unabhingig ist. Es ist das Ideal einer Bildungsgesells-
chaft. Wie es scheint, vollzieht sich solche gesellschaftliche Idealbildung iiberall im Zei-
chen des Absolutismus von Spanien nach Frankreich und England und fillt mit der
Vorgeschichte des dritten Standes zusammen. Geschmack ist nicht nur das Ideal, das eine
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Gadamer dice que esta elevacion es una elevacién mds alld de su Bornier-
theit o de «sus cortos alcances». Eso es Bildung, la capacidad de abrirse a otras
perspectivas, mds universales. Se ve entonces que lo que importa no es la cele-
bracién de la particularidad como tal, sino el alzarse mds alld de ella y de sus
cortos alcances. Es lo que tiene importancia para Gadamer, porque es en eso en
lo que consiste la Bildung o lo que se podria llamar, y se llama en efecto, la
«cultura», es decir, la cultura o el dominio de su particularidad, elevandose a un
nivel més universal. Es claro que no es un nivel de la razén pura, de las ideas
puras. Se trata de una elevacién histdrica, constituida por la historia y la Wir-
kungsgeschichte; sin embargo, es también una elevacion contra su propia par-
ticularidad histdrica.

Eso serd también verdad de la experiencia del arte para Gadamer. Es claro
que la experiencia del arte es siempre un encuentro histérico, pero que trans-
ciende su determinacién histérica en que nos ayuda a comprender la esencia de
algo. Goya, por ejemplo, nos ayuda a descubrir lo que era la ocupacién napo-
leénica de Espafia en su dramatico retrato del Dos de Mayo de 1808 en el
Prado. Pero lo que nos permite ver es una esencia que transciende en un cierto
sentido la historicidad: la esencia de la revuelta espafiola contra Napoledn, pero
también la esencia de la revuelta humana contra toda ocupacién. El dltimo
Gadamer habla aqui, como lo hacia ya el primero, de la transcendencia del arte.
Es el titulo general de un grupo de estudios suyos en su tltimo libro Hermeneu-
tische Entwiirfe?.

Subrayamos entonces eso: en la Bildung como en la experiencia del arte, no
se trata solamente de celebrar la historicidad, sino también, y sobre todo, de
superarla en un modo del cual el arte nos da el modelo. Y esa elevacién a la
universalidad equivale a una distancia en relacién a nuestro provincianismo.

neue Gesellschaft aufstellt, sondern erstmals bildet sich im Zeichen dieses Ideals des ‘gu-
ten Geschmacks’ das, was man seither die ‘gute Gesellschaft’ nennt. Sie erkennt und
legitimiert sich nicht mehr durch Geburt und Rang, sondern grundsitzlich durch nichts als
die Gemeinsamkeit ihrer Urteile oder besser dadurch, daB sie sich iiberhaupt iiber die
Borniertheit der Interessen und die Privatheit der Vorlieben zum Anspruch auf Urteil zu
erheben weiB. Im Begriff des Geschmacks ist also ohne Zweifel eine Erkenntnisweise
gemeint. Es geschieht im Zeichen des guten Geschmacks, da man zur Abstandnahme von
sich selbst und den privaten Vorlieben fihig ist. »

2. «Zur Transzendenz der Kunst», Hermeneutische Entwiirfe, Tiibingen, Mohr Sie-
beck, 2000. Véase también la entrevista conmigo en el Gadamer-Lesebuch, 1997, p. 283
s.; tr. esp. H-G. Gadamer, Antologia, Salamanca, Sigueme, 2001, 367-368 : « Una obra de
arte es buena o mala, poderosa o débil. Pero lo que en ella se experimenta es una
presencialidad especifica. A esto es a lo que yo llamo aqui trascendencia.»
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Mi conclusién : Gadamer es mas un pensador de la universalidad que de la
particularidad histdrica.

Por esa razén, la referencia a Herder (y a-Hegel, pero en modo menos impor-
tante, considerando la pretensi6n universal de su pensamiento) queda un poco
ambigua en Verdad y metodo porque Herder puede ser leido como un autor
que quiere celebrar la particularidad histérica como tal. Autores como Charles
Taylor y Alain Finkielkraut en Francia (véase su libro La défaite de la pensée,
1987) han mostrado las consecuentias mas o menos funestas de esta celebra-
cién herderiana de la particularidad histérica.

Entonces, si hay aqui dos Gadamer, el m4s «herderiano» de la particularidad
histérica y el que propone una cierta trascendencia de nuestra determinacién
histdrica, creo que hay que decidirse por el tltimo.

II. LA FUSION DE HORIZONTES

La misma ambigiiedad reaparece, sin duda, en la concepcidn de la historia y
del entender histérico que desarrolla la segunda parte de Verdad y método.
Aqui también, y quizds mds que en otras partes de su obra, el acento parece
puesto sobre los prejuicios que nos determinan siempre y de manera escondida.
Asi nos determina la historia, la autoridad, la tradici6n, la Wirkungsgeschichte.
No habria entender sin prejuicio histérico. Pasajes naturalmente muy bien co-
nocidos, quizd demasiado bien conocidos que han dado alas al postmodernis-
mo de obediencia rortyana o vattimiana.

Pero cuando se lee con mas atencién, se impone otra lectura de los mismos
pasajes. Cuando Gadamer habla, por ejemplo, del circulo hermenéutico, el acen-
to es puesto menos, creo, sobre la determinacién insuperable que sobre la rec-
tificacion de sus prejuicios que serd siempre posible o, al menos, deseable, y
también necesaria, si no queremos quedarnos encarcelados en los mismos pre-
juicios®. De muchas maneras, Gadamer dice que los prejuicios tienen que con-

3. Véase el pasaje decisivo WM, GW I, 271 : « DaB jede Revision des Vorentwurfs in
der Moglichkeit steht, einen neuen Entwurf von Sinn vorauszuwerfen, daB sich rivalisieren-
de Entwiirfe zur Ausarbeitung nebeneinander herbringen konnen, bis sich die Einheit des
Sinnes eindeutiger festlegt; daB die Auslegung mit Vorbegriffen einsetzt, die durch ange-
messenere Begriffe ersetzt werden : eben dieses stindige Neuentwerfen, das die Sinnbewe-
gung des Verstehens und Auslegens ausmacht, ist der Vorgang, den Heidegger beschreibt
[a mi parecer, hay duda que sea el caso]. Wer zu verstehen sucht, ist der Beirrung durch
Vor-Meinungen ausgesetzt, die sich nicht an den Sachen selbst bewdhren. Die Ausarbei-
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“rmarse, comprobarse, verificarse en las cosas mismas. Estos pasajes no le gus-
“n mucho a los postmodernos que creen que Gadamer sea la victima de una
comtradiceién: jcémo se puede hablar de las cosas mismas en una filosofia
penhermenéutica o que sostiene un perspectivismo universal segin el cual no
se puede hablar de las cosas mismas?

Aqui hay evidentemente una tensién, o quizas una contradiccién, en el pen-
samiento de Gadamer, en su mismo nicleo. La alternativa es mutatis mutandis
similar a la de los posthegelianos, si no de los postkantianos con la «Ding an
sich »: 0 se mantiene la idea de la cosa misma y de la adecuacién del entendi-
miento a ella, o se la rechaza. Dicho de otro modo, hay que decidirse entre dos
lecturas de Gadamer que se pueden justificar con sus textos: una lectura mis
postmoderna que renuncia a la idea de adecuacién y de la cosa misma o una
lectura que los mantiene. Creo, por mi parte, que una renuncia a la idea de
adecuacién seria fatal, porque en este caso, no se podria explicar la posibilidad
de la revisi6n de los prejuicios o la posibilidad de superar su «Borniertheit» y
de sus limitaciones.

Una tensi6n similar tiene lugar con la famosa idea de una fusién de horizon-
tes. Gadamer dice, y de muchas maneras, que el entendimiento realiza una fu-
sion de horizontes. En el entendimiento el proyecto de la comprehensién se
fusiona, se confunde, se podria decir, con su objeto, el presente con el pasado.
Eso es, a mi parecer, una estupenda descripcién de lo que pasa en una traduc-
ci6n lograda: el sentido del pasado llega a hablar en el idioma del presente. Sin
embargo, también aqui amenaza la posibilidad de un error: una traduccién o
una interpretacion lograda podria ser falsa, incorrecta, y, mas importante, se lo
puede saber. Por esta razén, Gadamer habla en Verdad y método de una fusién
controlada.

Pero en esta concepcidn, se pierde una crucial connotacién de la idea de una
fusién de horizontes, principalmente la idea, importante para Gadamer, de que
en el entender no se entiende muy bien lo que le pasa a si mismo, por que es
pura y simplemente un acontecer. Pero, ;se puede controlar un acontecer?
¢Dénde debe caer el acento? ;Sobre el acontecer o sobre su control?

tung der rechten, sachangemesseneren Entwiirfe, die als Entwiirfe Vorwegnahmen sind,
die sich ‘an den Sachen’ erst bestitigen sollen, ist die stindige Aufgabe des Verstehens.
Es gibt hier keine andere ‘Objektivitit’ als die Bewdhrung, die eine Vormeinung durch
ihre Ausarbeitung findet.» Me parece evidente no solo que Gadamer presupone aqui la
concepcién de la verdad como adecuacién, sino que su concepcién de la fusién de
horizontes es una forma de traduccién de la idea de adequatio rei et intellectus, como
quiero mostrarlo en otro lugar.
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La nocién de horizonte tiene, por su parte, una significacién bastante osci-
lante en Verdad y método. |Qué es verdaderamente un horizonte? Dicho de
modo esencial, es al mismo tiempo algo que permite la vision y que la limita. Se
nota en el lenguaje de Gadamer: hay el horizonte que encoge o estrecha el
entender (y del cual se puede ser prisionero), pero hay tambien el horizonte
que nos permite relativizar esta limitacién. Se ve, por ejemplo, cuando Gadamer
dice que la Bildung permite ganar, ampliar un horizonte. Gadamer escribe: « ganar
un horizonte quiere decir siempre aprender a ver mds alla de lo cercano y de lo
muy cercano, no desatenderlo, sino precisamente verlo mejor integrandolo en
un todo més grande y en patrones mds correctos. » (WM, 310; tr. esp. VM 1,
376).

«Ganar horizonte » (Horizont gewinnen) quiere decir, entonces, que se pue-
de «ver mds alld de lo cercano y de lo muy cercano ». Es la promesa de univer-
salidad de la hermenéutica. Si hubiera que decidirse entre dos lecturas de la
hermenéutica, la que se concentra en si, que se repliega sobre la particularidad,
celebrando la diferencia, y la que promete mas universalidad, mds horizonte,
creo que optaria por la segunda.

III. ;LENGUAIJE DE LAS COSAS?

Sabemos que cada fusién de horizontes proviene del lenguaje. «El ser que
puede ser conocido es lenguaje». El Dr. Nebreda de la Universidad de Granada
hablard, como otros seguramente, de esta declaracién famosa. No quiero ofrecer
aqui una interpretacion completa que tendria que ser un libro espeso. Pero
sabemos c6mo ha sido interpretada por los postmodernos, Rorty y Vattimo, esta
declaracién. Los dos han hablado precisamente de este aspecto del legado de
Gadamer en sus conferencias en Heidelberg por los cien afios de Gadamer*.
Han interpretado la tesis de Gadamer como la expresién de un relativismo lin-
giiistico. Con argumentos muy buenos que corresponden sin duda al aire de la
época. Decir que no hay acceso al ser, sino por el lenguaje, parece ir en el
sentido de un relativismo segin el cual lo que es depende del lenguaje. Asi,
cada idioma, si no cada ser hablante, tendria un acceso diferente al ser.

Es una tesis, no se puede negar, que Gadamer parece sostener cuando habla
de una fusién entre el entender y su objeto o que dice que el lenguage deter-

4. Véase R. Rorty, «Sein, das verstanden werden kann, ist Sprache» y G. Vattimo,
«Weltverstehen — Weltverindern », en «Sein, das verstanden werden kann, ist Sprache».
Hommage an Hans-Georg Gadamer, Frankfurt, Suhrkamp, 2001, 30-60.
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mina no solamente el proceso (Vollzug), sino también el objeto (Gegenstand)
hermenéutico.

Pero no es lo tnico que Gadamer sostiene. La idea, fundamental para Gada-
mer, de una fusién entre el ser y el lenguaje puede ser entendida de modo
diferente, segiin que el acento sea puesto sobre el lenguaje o sobre el ser. Si es
puesto sobre el lenguaje, en tal caso, no hay duda, el lenguaje absorbe, «devo-
ra» el ser. No se puede hablar de un ser, sino de un ser visto, si no creado o
inventado por el lenguaje.

¢Pero qué pasa si el acento se pone sobre el ser? ¢(Preguntado de otro modo,
es el ser mismo que accediera a su inteligibilidad en el lenguaje?

Eso parece muy raro para nuestros oidos nominalistas. Sin embargo, es lo
que sostiene Gadamer o lo que alude en las tltimas paginas de Verdad y méto-
do. Se trata de ideas muy dificiles, extraordinariamente especulativas, pero que
se hallan en estas paginas y que dan otro relieve a la tesis segin la cual «el ser
que puede ser conocido es lenguaje».

Es que para Gadamer, el lenguaje no es solamente el lenguaje del entender,
segun la fusién de horizontes entre el entender y su lenguaje (una tesis impor-
tante, radical, pero que se entiende relativamente bien). Hay otra fusi6n, quizds
mds discreta, pero no menos importante, la fusién del ser y del lenguaje. En
otras palabras, no hay sélo el lenguaje del entender, hay también un lenguaje
del ser (que es, de verdad, el mismo), de las cosas mismas, lo que Gadamer llama
«die Sprache der Dinge»®. Parece ser una metifora o una «fagon de parler»,
una manera de hablar.

Si y no. Si porque somos nosotros que hablamos asf, pero hablamos asi por-
que hay una ligadura primordial entre el ser y el lenguaje. Y para pensar este
vinculo, Gadamer alude, de forma sorprendente al final de Verdad y método, a
la metafisica medieval y a su doctrina de los transcendentes. Esta metafisica
logré entender el vinculo entre el ser y el lenguaje. No veia una oposicién entre
los dos, sino un parentesco.

Lo que interesa a Gadamer es que la luz en la cual se tiene el lenguaje es
algo como la luz del ser mismo. Se puede ver, por ejemplo, cuando se habla de
la esencia de algo. — De paso, Gadamer habla frecuentamente en su obra de la
esencia de las cosas, y nunca es para destruir esta nocién, muy al contrario. Asi
habla de la experiencia del arte, como una experiencia que pone de relieve la
esencia de alguien o de algo, lo que queda. — Si digo, por ejemplo, que la
esencia del hombre consiste en que sea un «animal racional», es claro, a primera

5. Véase el trabajo del afio 1960 «Die Natur der Sache und die Sprache der Dinge»,
Gesammelte Werke, Band 2, 66-75.
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vista, que se trata de una vista del entender o del lenguaje o del espiritu. Sin
embargo, lo que es apuntado es mds, més que el lenguaje o un proyecto del
entender, es el ser mismo. Es el ser del hombre, como ocurre cuando quiero
entender su «esencia». Y es esa esencia la que me hace decir que la nocién de
«animal racional» quizd no sea la mejor, o perfectamente adecuada a la esencia
del hombre (hay mis o otras cosas en su esencia: es un ser que puede reir,
aburrirse, volver loco, etc.). ;Pero, que nos permite decir que la esencia de una
cosa es asi 0 asd? La contestacion de Gadamer: las cosas mismas y su lenguaje.

Cito un iltimo ejemplo de este lenguaje de las cosas. Es bien conocido que
la genetica mds reciente intenta poner al dia el «genoma» de la naturaleza
humana o su c6digo genético. Es claro que se trata de una explicacién cientifi-
ca, falsable y entonces de una pura vista de la inteligencia humana sobre los
genes. Pero no se trata, sin embargo, de una «invencién» de la inteligencia. Es
el c6digo de los genes mismas, de las cosas mismas, lo que el cientifico quiere
poner al dia, no el cédigo de su lenguaje. La teoria genética no me interesa por
si misma, lo que me importa aqui es que la ciencia, como cada comprensién
humana, quiere descubrir un lenguaje que es ya el lenguaje de las cosas y que
nos permite valorar nuestras construciones. Hay entonces un lenguaje de las
cosas, del ser, que intentamos entender cuando nos esforzamos en comprender
y abrimos nuestros oidos.

Asf, la declaracién de Gadamer segiin la cual «el ser que puede ser conocido
es lenguaje» tiene un sentido casi metafisico en Verdad y método®. Como dice
Gadamer, la hermenéutica «lleva asi [de retorno] a toda la dimensi6n del proble-
ma de la metafisica cldsica» (WM, 464; tr. esp. 551). O dicho mas prudentemen-
te, quizd no es solamente un relativismo lingiiistico lo que viene sostenido con
esta tesis. Es un recuerdo de que el lenguaje que tenemos debe ser el lenguaje
de las cosas.

Eso es un Gadamer que quizas no haya conocido una recepcién grandisima.
Puede que sea un Gadamer anacrénico que se sitda en las antipodas del pensa-
miento contempordneo. Pero forma parte del legado de Gadamer y de un Ga-
damer que permite entender y defender la universalidad de la hermenéutica.

Muchas gracias.

6. Véase también Hermeneutische Entwiirfe, 2000, 23, donde Gadamer difiende la
concepcién griega de la racionalidad del mundo (a propésito de la idea de theoria de los
griegos) : « Dem entspricht, daB die Verniinftigkeit des Seins, diese groBe Hypothese grie-
chischer Philosophie, nicht primir eine Auszeichnung des menschlichen SelbstbewuBtseins
ist, sondern eine des Seins selber, das so das Ganze ist und so als das Ganze erscheint, daB
die menschliche Vernunft weit eher als ein Teil dieser Verniinftigkeit zu denken ist und
nicht als das SelbstbewuBtsein, das sich dem Ganzen gegeniiber weif3.»



