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Introduccion

Ven la luz estas paginas con la finalidad de contribuir, desde el campo de las didacticas especificas (de la
Historia, del Patrimonio histérico y de las propias de las materias que estudian el hecho religioso en el Depar-
tamento de Didactica de las Ciencias Sociales de la Universidad de Granada), al reto de la formacion inicial del
alumnado de los Grados de Maestro en Educacién Primaria y Educacién Infantil, asi como al enriquecimiento
curricular del Master en Educacién Secundaria.

Con tal propésito, nuestra aportacion asume como contexto tanto el marco legislativo que hoy regula la edu-
cacion obligatoria en Espafia’, sin excluir el Bachillerato, como el de aquellos aspectos curriculares de los
Grados y Master referidos, que ofrecen especial vinculacién con la Didactica de las Ciencias Sociales y, en
particular, con el area que incluye las materias impartidas en la Facultad de Ciencias de la Educacién de esta
universidad para la obtencion del titulo de la DECA.

Desde una perspectiva interdisciplinar, entendemos que formar educadores significa, sobre todo, forjar profe-
sionales conocedores del propio entorno histérico y social. Por ello, y tomando como referencia, en razén de
su caracter globalizador, los objetivos exigidos a la Educacién Primaria, nuestra tarea debe entenderse como
una apoyo para que los docentes en formacion puedan alcanzar en un futuro inmediato con su alumnado,
entre otras cosas, metas como estas: “Conocer, comprender y respetar las diferentes culturas y las diferen-
cias entre las personas [...] (objetivo D)”; “Conocer y valorar su entorno natural, social y cultural, asi como
las posibilidades de accién y cuidado del mismo (objetivo H)”; o “Desarrollar sus capacidades afectivas en
todos los ambitos de la personalidad y en sus relaciones con los demas, asi como una actitud contraria a la
violencia, a los prejuicios de cualquier tipo (objetivo M).

De igual modo, establecemos como fin de nuestra propuesta, capacitar a los estudiantes para adquirir las
principales competencias que después habran de implementar en el aula; tarea para la cual, en linea con el
modelo de Educacion Primaria, deberan trabajarse ciertos aspectos de las competencias social y ciudadana y
cultural y artistica, de la competencia para aprender a aprender y, también, de la competencia parar adquirir

1. Nos referimos tanto a la LOE, Ley Organica 2/2006 de 3 de mayo de Educacién (BOE n°106 de 4 de mayo de 2006) como a
los posteriores desarrollos de la misma contenidos en Real Decreto 1513/2006, de 7 de diciembre, por el que se establecen
las ensefianzas minimas de la Educacién primaria (BOE n° 293 de 8 de diciembre de 2006), Real Decreto 1630/2006, de 29
de diciembre, por el que se establecen las ensefianzas minimas del segundo ciclo de Educacién infantil (BOE n° 4 de 4 de
enero de 2007) y Real Decreto 1467/2007, de 2 de noviembre, por el que se establece la estructura del bachillerato y se fijan
sus ensefianzas minimas (BOE n° 266 de 6 de noviembre de 2007)



autonomia e iniciativa personal como exigencia previa para el desarrollo de la cuestion del sentido y condi-
cion de posibilidad de todo proceso educativo que pretenda ser integral. Asimismo se tomaran como pauta
las guias docentes de las materias incluidas como complemento al titulo en el curriculo de ambos Grados de
Magisterio que, hoy por hoy, son requeridas para la obtenciéon de la DECAZ2.

Desde tales premisas, y para enriquecer la formacion inicial de los futuros docentes, planteamos un proceso
de reflexién sobre las relaciones entre memoria, identidad e historia que se asienta en el siguiente principio:
la memoria, entendida como elaboracién personal de la vivencia de la historia individual y colectiva, no actua
s6lo como un almacén de informacion sino, sobre todo, como el lugar donde la propia vida y las relaciones
con los demas y el resto de la realidad cobran o pierden sentido al ser éste el ambito en que todo individuo
construye su identidad y sistematiza la armonia con el mundo, su sentido y su belleza. En tal sentido, como
ha recordado A. Abellan (2012), en una memoria organizada se descubren causas y consecuencias, analogias,
metéaforas, casos similares y antagonicos, relaciones internas, de sentido, etc. Por ello, la memoria genera
tradicion, cultura, instituciones y vinculos estables y creativos con otras personas y realidades.

En cambio, cuando ésta es deficiente, fragil o desorganizada, lo que en realidad produce resulta de escaso
valor, siendo ello la causa de que, poseer una memoria débil, acarree dificultades para descubrir el sentido de
la vida y de las cosas, al requerir tal proceso la vinculacion entre el ahora, el antes, el después y todas las
realidades que a ello nos sujetan; meta para la cual es fundamental recordarlas de forma adecuada y completa.

Por otra parte, constituye también una evidencia que somos conscientes de nuestra propia identidad gracias
a la memoria pues, la comprensién que logra el ser humano de si mismo, depende de como lo conservado
se hace presente en ella, siendo este el motivo por el cual, quien padece amnesia, tiene dificultades para
conocer su identidad pues, so6lo aquello que se recuerda y olvida, define quiénes somos, qué deseamos ser,
hacia déonde buscamos dirigir nuestra vida y qué pretendemos evitar. Asi pues, y en coherencia con esto,
puede afirmarse, que resulta imposible construir nada estable en nuestro interior sin memoria y, por extension
sin historia; al igual que tampoco parece factible crear algo razonable y con sentido, descuidando el modo en
que ingresan las cosas en la memoria y el lugar que se asigna a cada una de ellas en la misma.

La clave no consiste en acumular cosas en la memoria, sino en asimilar lo que hasta ella llega con el fin de
integrarlo en la propia experiencia pues, solo asi pueden superarse situaciones de pérdida y desorientacion
existencial. Por ello afirmamos que una via esencial para edificar la propia identidad de forma armodnica es
el desarrollo de un proceso de asimilacién capaz de garantizar el ejercicio de una memoria eficaz y de con-
ducir a la persona, al mismo tiempo, a la sintesis de la propia historia. En consecuencia, juzgamos imposible
formar educadores completos sin el cultivo de la ciencia histérica y su proyeccién didactica como reflexion,
elaboracién y metodologia de la memoria personal y colectiva.

Consideramos por ello que desarrollar un proceso de tales caracteristicas, supone una tarea ardua al tener que
efectuarse en unas coordenadas en las que, como ha indicado J. Llovet (2011: 91-97), amplios sectores del
alumnado universitario carecen de la adecuada formacién histérica; circunstancia ésta que en muchos casos
ya ha provocado que, gran parte de los hechos de cultura que no forman parte de la experiencia vital de los
estudiantes —reducida exclusivamente a su corta trayectoria biografica—, tampoco lleguen a integrarse en
sus categorias epistemoldgicas. Razén por la cual resulta ya habitual experimentar en las aulas la imposibili-

2. Por su utilidad para una reflexion en profundidad sobre el sentido de la ensefianza del saber religioso en la escuela, y su
evolucion histérica en Espafia, remitimos a los siguientes trabajos : AAVV (1999), A. Palma (2007) y M E. Gémez (2011)



dad de abordar realidades que no ofrezcan vinculaciones directas con la experiencia cotidiana del alumnado
que, como parece evidente, s6lo posee una antigiiedad que oscila entre los dieciocho y los veintitantos afios.

Si a esto se une, ademas, el persistente interés de algunos en reescribir determinados periodos histéricos
por razones no siempre confesables, se entendera como ha llegado a ser posible, por ejemplo, qué una gran
mayoria de nuestro alumnado se encuentre persuadido de que la verdadera Historia de Granada se inicia en
el afio 711; o que, como pronostica Llovet refiriéndose a la actual oferta universitaria oficial (ibidem, p. 92), los
cursos tomen la deriva adoptada hace tiempo en muchas universidades norteamericanas y un dia, en lugar
de estudiar las guerras punicas o la Historia de Bizancio se explique, a lo sumo —como de hecho ya sucede
en ciertos lugares—, la historia de la guerra civil espafiola, la biografia de determinadas figuras histéricas
—siempre de similar orientacion politica—, la «teoria literaria» de los best-sellers de moda o el «lenguaje»
gestual de la seducciéon amorosa.

Por otra parte, como recordé hace algun tiempo T. H. Eriksen (2001: 2-4), si a esto se suma el hecho de vivir
en la sociedad del instante y de la tirania del momento, no cabe duda de que las categorias de «pasado» y
«futuro» pierden su consistencia ante la suprema referencia del «aqui y el ahoray; y ello también amenaza al
presente pues «el momento siguiente» llega sin cesar. Ante tal situacion resulta ademas inevitable preguntar-
se quién podra percibir el valor de la Historia en dichas coordenadas. Interrogante que nos lleva a constatar
cémo es cada vez mayor el niumero de miembros de esta sociedad postmoderna que ha dejado de considerar
la eternidad como un valor u objeto de deseo tras constatar que todo se ha derrumbado ante la tirania del
momento y la llamada incesante del carpe diem (vive el momento).

Parece dar la sensacién de que el concepto de Historia, entendido como linea temporal trazada entre un
origen y un final articulado y suma de causas y efectos que sigue unas leyes propias, resulta ya algo extrafio
para muchas mentes que perciben lo real, no como tal linea, sino como una enorme nebulosa integrada por
las impresiones y vivencias del conjunto de la ciudadania a partir de las cuales parece casi imposible extraer
cualquier imagen o logica objetiva.

A consecuencia de ello, la Historia ofrece poco interés al quedar reducida a mera crénica del conjunto de
dispositivos inventados por la humanidad que, cumplida su misién, han sido desechados. Por ello, historiar
resulta ya para muchos una labor inutil pues, al fin y al cabo, el mundo es un @mbito exclusivo de los vivos
sobre el que carecen de derechos tanto el pasado como los muertos.

Es esta una sorprendente vision que debe entenderse como un efecto mas del avance de la sociedad de con-
sumo y de la informacién, junto con las tecnologias que la divulgan, que ya afecta a extensas capas sociales,
incluido el mundo universitario en su conjunto (Llovet 2011: 95).

Desde tal punto de vista la Historia pasa a ser una suma articulada de moments of being, en carrera unos tras
otros, al tiempo que se transforma el pasado, y toda reflexién sobre el mismo, en algo superfluo. Por simila-
res razones, tampoco queda indemne el futuro pues, éste, siempre resulta una probabilidad intangible sobre
la que no merece la pena pensar y nada es posible esperar del porvenir. Y, puesto que muchos contintan
pensando que al final siempre esta la muerte, puede afirmarse también que el morir supone una realidad que
afecta sélo a los demas pues, resulta evidente, que a fin de cuentas, una vez fallecido ya nadie se lamenta
de su estado definitivo ni de lo que hizo en vida.

Sin embargo, todo ello no es mas que una interpretacion de la realidad con la que muchos discrepan por razones
diversas. Convencidos por nuestra parte de la necesidad del cultivo de la Historia como via de descubrimiento
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y profundizacién de la propia identidad personal y colectiva, consideramos que su aportacion constituye un
elemento indispensable en el proceso formativo de cualquier docente y educador.

Nos reafirmamos en ello tomando como premisa el sentido etimoldgico del término latino educere (sacar fuera)
que nos remite al hecho de que, educar, consiste en activar aquel proceso mediante el cual emerge de forma
asombrosa la identidad de cada individuo latente en su interior gracias al fascinante itinerario que tiene lugar
durante el proceso educativo de ensefianza-aprendizaje.

Dando por sentado tal planteamiento, la primera constatacion que muestra la necesidad e importancia del co-
nocimiento de la Historia y sus implicaciones didacticas en el proceso de la formacién inicial de los maestros
y maestras, es bien simple: todo el universo esta sometido al tiempo, y por tanto tiene una Historia. Evidencia
que nos lleva a una segunda afirmacion que refuerza el anterior argumento: A pesar de que todos los seres
vivos poseen una historia, a ninguno de ellos puede atribuirsele la dimension histérica en el mismo sentido
en que ésta se atribuye al caso del hombre, la nacién y la humanidad en general.

La historicidad del ser humano se manifiesta tanto en su capacidad para objetivar el devenir temporal como
en el hecho de no poder ser definido éste como simple sujeto sometido al curso de los acontecimientos pues,
en realidad, no se limita sélo a obrar y comportarse como individuo e integrante de un grupo. Asimismo cons-
tituye una peculiaridad de su identidad la circunstancia de poseer también una evidente capacidad de reflexién
sobre la propia historia, describirla y conceptualizarla pudiendo, incluso, enlazar y descifrar el contenido de
sus principales acontecimientos.

Por tal motivo, se suele hablar de «memoria histérica» cuando este proceso supera el ambito particular para
proyectarse en el contexto social; fenébmeno que explica porqué todo pais o nacion busca dotarse de tal
memoria asi como las causas por las que ésta tiende a ser conservada mediante relatos y narraciones de
diversa indole que tienen como obijetivo fijar sus vicisitudes particulares como grupo humano y social. De este
modo, el historiador deviene historiografo derivandose en consecuencia de ello la conversién de la Historia
de las naciones, objetivada y fijada de formas variadas, en elemento esencial de la cultura y clave explicativa
esencial para establecer la identidad de toda realidad nacional en su dimension temporal.

Dando un paso mas, y desde una perspectiva cristiana especifica, suele afirmarse que la historia de cada
persona, y a través de ella la de cada pueblo, ofrece una connotacién escatolégica® al plantear una lectura de
los acontecimientos a la luz del Evangelio que aporta un significado relevante al subrayar como la vida humana
posee sentido en si misma, al igual que también lo tiene la historia de cada nacion. Desde tal perspectiva,
y buscando dar respuesta al interrogante sobre como debe concebirse el sentido profundo de la Historia y
porqué éste constituye un contenido irrenunciable a desarrollar en todo proceso educativo de calidad, podria
afirmarse, por una parte, que la trayectoria histérica de todo ser humano se desarrolla en la dimension hori-
zontal del espacio y del tiempo pero que, al mismo tiempo, ella se encuentra traspasada por una dimensién
vertical pues, desde una mirada de fe, la obra humana nunca puede entenderse como fruto exclusivo de su
propia iniciativa.

Tal punto de vista, que ha fecundado durante siglos tanto el solar de la vieja Europa como otros muchos

lugares del planeta, introduce una novedosa dimensién respecto a la interpretacion del devenir temporal: la
Historia como «Historia de Salvacién». Categoria que define el proceso histérico vivido por el ser humano en

3. Véase al respecto la obra de Juan Pablo Il (2005: 95-99 y 189-193), monografia que seguimos muy de cerca en este aspecto.



su busqueda del «sentido» como aquel particular movimiento que, desde los origenes de la humanidad, suma
los hallazgos de las multiples experiencias religiosas de hombres y mujeres de buena voluntad de todos los
tiempos entre las que ocupa un lugar destacado, por su especial incidencia en nuestro contexto cultural, la
historia milenaria del pueblo de Israel.

Dicha perspectiva interpreta el devenir histérico como el ambito propio en que todo aquel que busca con
sinceridad de corazon el manantial del agua viva, cual metéafora del «sentido» por el que anhela todo ser
humano desde sus origenes, encuentra al Dios de la Promesa. De este modo, la Historia enriquece aun mas
su significado pues, incluso en el ambito hasta entonces considerado profano —literalmente, fuera de lo sagra-
do— resulta posible experimentar no sélo lo humano, cual realidad noble y bella en si misma, sino también,
lo sagrado como su apertura natural hacia nuevos horizontes que trascienden la inmanencia.

Asi pues, la respuesta a la cuestion planteada podria ser ésta: el sentido mas hondo de la Historia rebasa
la propia Historia para encontrar su plena explicacion de manos de aquel que “viene de lo alto para iluminar
a los que viven en tinieblas y en sombras de muerte, para guiar nuestros pasos por el camino de la Paz”
(Luc. 1, 79). Por todo ello, la esperanza cristiana, cuyo influjo en la civilizaciéon occidental no puede igno-
rarse por multiples razones, supera los limites del tiempo pues, desde su vision, la humanidad se siente
llamada a traspasar el confin de la muerte e, incluso, la sucesion de los siglos para encontrar su asiento
en la eternidad.

Haciéndose eco de ello, el filésofo Benetto Croce —uno de los padres de la Declaraciéon Universal de los
Derechos Humanos en 1948—, publicé en 1942 el trabajo Porque no podemos no llamarnos cristianos cuyas
paginas, recogiendo tal intuicién, muestran con claridad las razones por las que la identidad europea resulta
indisociable de su vinculacién a la tradicién cristiana (Gamper, 2012). Punto de vista que suscribimos desde
la conviccion de que los actuales ciudadanos de Europa no pueden dejar se llamarse «cristianos culturales»
porque, si asi lo hiciesen, experimentarian serias dificultades para comprenderse a si mismos y a su alma
mas genuina definida como que el «ADN espiritual de Europa» (Torralba, 2012: 50).

Es ésta una argumentacién a considerar si, ademas, se cae en la cuenta de que pensadores actuales de
la talla de Jurgen Habermas, constatan el hecho de que, a pesar del intenso proceso secularizador que ha
socavado los fundamentos de la civilizacion europea durante las ultimas décadas, gran parte de las catego-
rias filosoficas y juridicas que la nutren, contintan inspirandose y alimentandose en el relato cristiano o en
simbolos y metaforas que han tenido su origen en el mismo. Es mas, incluso para comprender muchas de las
posiciones del agresivo ateismo europeo del S. XX, resulta fundamental ahondar en las aguas subterraneas
que lo alimentan, también procedentes del relato cristiano.

Por tal conjunto de razones, entendemos que una adecuada compresion de la Historia, unida a lo que suponen
sus implicaciones didacticas, resultaria siempre incompleta si carece de referencias a este relato cristiano que
parte de la dimension histdrica como principal clave interpretativa. Certeza que se refuerza desde un analisis
del actual momento histérico en el que, como ha sefalado recientemente el historiador Garcia de Cortazar
(2012: 50):

«La crisis amenaza con un intenso proceso de deshumanizacioén en el que se arriesgan dos mil afios de todo
aquello que el cristianismo ha proporcionado incluso a los no creyentes: la dignidad universal de los hombres,
la fraternidad entre todas las criaturas, la irrenunciable esfera de una libertad personal que solo se sostiene
sobre la libertad de todos. La desesperacion provocada por la desdicha actual tiene el peligro de llevarnos a
renunciar a una tradicién sin la que el hombre, tal y como lo ha definido nuestra fe, puede llegar a ser pres-
cindible. En su lugar, nacera la normalizacién del mal social y una concepcién del ser humano que ya no se

1"
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guiara por la esperanza en su redencién y por la moral que inspira su conducta, sino por el cinismo de un
mundo en el que la salvacién de cada uno podra soportar la condena de todos los demas».

Al igual que tras la Segunda Guerra Mundial autores como A. Camus sostenian que las duras condiciones
sociales de posguerra significaban una gran oportunidad para redescubrir el camino de la verdad (Ibidem, 50),
entendemos que el actual momento histérico supone también un reto para los futuros docentes. Una invita-
cion para que, como educadores de las nuevas generaciones, asuman su responsabilidad ante la necesidad
de restituir la capacidad de esperanza, de caridad y de fe a la ciudadania en una sociedad practicamente
instalada en el sinsentido. Por ello, cuando las vicisitudes que nos envuelven amenazan con hacerlo todo
superfluo, nadie podra considerar como algo ajeno a nuestra labor profesional la defensa de tal necesidad
humana, segun fue perfilada histéricamente en nuestro contexto europeo. Es mas, como referente ineludible,
nos asiremos a esa fe en el ser humano para huir de la permanente llamada a la desesperacion, la indolencia,
la abdicacién de sus derechos y deberes y, en definitiva al riesgo de deshumanizacién, que nos envuelve para
acercarnos a la Historia con objeto de dar cuenta de algunas de las exigencias ineludibles del ser humano
para vivir con dignidad.

Como concrecion de lo anterior planteamos en las siguientes paginas dos momentos de reflexion: un bloque
inicial centrado en el analisis de lo que supuso el proceso de implantacion y desarrollo de la fe cristiana en
llliberis entre finales del S. | y comienzos del S. Il, hasta llegar a su exterminio durante el S. XII; y un segundo
apartado que, tomado como punto de partida la restauracion del cristianismo en el extinto Reino de Granada
desde 1492, concluye su recorrido a finales del S. XX.

Conscientes de que abordar el estudio de un periodo histérico tan dilatado resulta complicado, hemos cen-
trado el analisis en el primer milenio de nuestra era al ser ésta la etapa mas desconocida tanto por nuestro
alumnado como por el conjunto de la sociedad. Pero ello no ha sido obstaculo para abordar también, pero ya
desde una perspectiva mas genérica, la exposicion de algunas de las claves interpretativas de la vida de los
cristianos granadinos durante el segundo milenio. Respecto a tal asunto hemos de advertir que esta segunda
parte ofrece un caracter menos exhaustivo y detallado al haberse renunciado a incluir en ella un estudio de
mayor calado, sobre todo, a causa de las limitaciones de espacio de la presente publicacién que esperamos
poder completar en un futuro cercano. Dado su caracter de sintesis histérica y su finalidad propedéutica y
didactica, hemos articulado su contenido a partir de anteriores aportaciones, propias y de algunos otros au-
tores, inéditas o publicadas sélo en parte®.

Aunque por razones de método se centra este trabajo en la Iglesia Catdlica, no puede olvidarse la presencia
en Granada de fieles de otras Iglesias de la Reforma, aspecto sobre el que ofrecemos ciertos datos al hilo
de nuestra exposicién que puede ser ampliados en J. B. Vilar (1990), P. Garcia (2008), G. Fernandez (2009),

4. Nos referimos concretamente a: tres publicaciones de A. Palma (2005, 2006 y 2008) cuya referencia se incluye en la bibliogra-
fia final, un trabajo aparecido en 1998 bajo el titulo Grupos 2000. Preparamos y celebramos el jubileo del afio 2000. Temario
para trabajo en grupos editado a instancias del Arzobispado de Granada y a una relacion de materiales mecanografiados
inéditos cedidos amablemente por D. Manuel Reyes Ruiz y D. Juan Sanchez Ocafia, dos buenos conocedores de la historia
eclesiastica granadina. También hemos consultado un buen numero de publicaciones de Manuel Nieto y Juan Lopez, cuyas
referencias omitimos en razén de brevedad, asi como otro trabajos especificos contenidos en AAVV (1999b), F. J. Martinez
(1989 y 2001), J. Garcia (1992 y 2004), J. Sanchez (2007), J. Aranda (1984) y M. A. Lépez (1993 y 2002). Igualmente ha
resultado imprescindible el manejo de un conjunto heterogéneo de articulos y suplementos publicados por el diario Ideal de
Granada con ocasion del V Centenario de la refundacion de las Iglesias de Granada y Guadix en las ediciones correspondientes
al: 30.11.1991, 07.01, 1992, 6.06, 1992 y 12.10.1992. Finalmente recomendamos al respecto una consulta a los manuales de
Historia de Granada mas frecuentes para este periodo (siglos XVI-XX) cuya referencia omitimos por ser bien conocida entre
el publico universitario.



B. Lozano (2011) y M. Blazquez et al. (2012), asi como las amplias referencias contendidas en la Web de
la Iglesia Evangélica Espafiola. Asimismo, y en relacién con la presencia de las Iglesias orientales debemos
recordar como el reciente fendmeno migratorio procedente de Rumania y otros lugares del Este de Europa
han tenido como consecuencia la presencia en Granada de sacerdotes catélicos de rito oriental que atienden,
sobre todo, a fieles rumanos desde hace algunos afios.

1.- UNA NOVEDAD LLAMATIVA

Realizar un acercamiento riguroso y objetivo al cristianismo como fenémeno histérico, cultural y religioso,
requiere, como condicién de posibilidad, partir de dos realidades positivas que tienen por escenario la region
geografica de Palestina®: la existencia de la persona de Jesus de Nazaret y la presencia del grupo de sus
seguidores que, desde el inicio de la vida publica de aquel nazareno, se convirtieron gradualmente en sus
discipulos hasta formar un colectivo que, para su denominacién, escogio la voz griega ekklesia; vocablo que
por entonces se utilizaba para designar a una asamblea o reuniéon de ciudadanos congregados en razén de
una convocatoria publica relevante.

El origen histérico de la Iglesia, como fue castellanizado aquel término griego, se sittia en el afio 30 de nuestra
era. Momento en el que, segun las fuentes conservadas, y con ocasién de la fiesta judia de Pentecostés, los
seguidores del Nazareno anunciaron en Jerusalén, publicamente, algo inaudito: Jesus, aquel Maestro de la
Ley que dias antes fue condenado como un malhechor, ejecutado y sepultado, habia resucitado, confirmando
asi su identidad de Mesias y Salvador esperado durante generaciones por el pueblo de Israel. El mensaje fue
claro y asi lo formulan los Hechos de los apdstoles en boca de Pedro (Hch. 2, 22-23):

«Israelitas escuchad: A Jesus de Nazaret, el hombre que Dios acredité ante vosotros realizando [...] mila-
gros, prodigios y signos que todos conocen [...], vosotros lo hicisteis morir, clavandolo en la cruz [...] Dios
lo resucité, y todos nosotros somos testigos. Exaltado por el poder de Dios, él recibié del Padre el Espiritu
Santo prometido, y lo ha comunicado [...] Por eso, todo el pueblo de Israel debe reconocer que a ese Jesus
[...] Dios lo ha hecho Sefior y Mesias».

Las fuentes histéricas que se hacen eco de tales sucesos son dobles. De un lado, las elaboradas por sus
propios seguidores —el Nuevo Testamento— vy, de otro, las procedentes de autores ajenos al grupo e, incluso,
al mismo ambito judio tales como Eusebio de Cesarea, Flavio Josefo, Tacito, Suetonio o Plinio el joven. Asi-
mismo, tampoco faltaron escritos sin fundamento histérico que se ocuparon de ello, como muestra el variopinto
elenco de obras apdcrifas surgidas por entonces®.

Los primeros integrantes de este movimiento, al igual que su lider, fueron judios que y vivian, pensaban y
actuaban como tales hasta que, de forma gradual, y tras un proceso que tuvo su origen en aquel dia de

5. Entendemos por Palestina el territorio comprendido entre el mar Mediterrédneo, las inmediaciones de la depresién del rio Jor-
dan y ciertas zonas del actual Libano y el Néguev que, tras ser ocupado en el afio 63 a. C. por Roma, quedo integrado en
el imperio como una provincia mas denominada Judea. Asumida la ocupacién imperial de forma desigual por sus habitantes,
un sector importante de la poblacién protagonizé diversas rebeliones contra Roma entre los afios 70 y 135 teniendo todo ello
como consecuencia la deportacion de sus gentes que dieron asi inicio al periodo de la Didspora. Tras la segunda de estas
sublevaciones, la rebelion de Simoén bar Kochba, el emperador Adriano eliminé la provincia de Judea que quedd fusionada con
otras regiones en la provincia de Siria-Palestina (Roldan, 1989: 209 y Sotomayor, 2003: 191-192).

6. Para ampliar esta sintesis del nacimiento y desarrollo del Cristianismo durante los dos primeros siglos remitimos a los estudios
monograficos de F. Martin (1990), J. Comby (1993), C. Vidal (2000), J. Bada (2000) y M. Sotomayor et al. (2003).
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Pentecostés, pasaron a ser vistos como una nueva secta judia que al poco tiempo consumé su ruptura con
Israel. Segun se indica en los capitulos iniciales de los Hechos de los Apdstoles, sus signos de identidad
eran: el bautismo en nombre de Jesus, la asiduidad a la ensefianza de los apdstoles, la fraccion del pan y su
organizacion en comunidades fraternales.

El intenso dinamismo vivido por el grupo impidié que su desarrollo quedara circunscrito al entorno judio siendo
prueba de ello el acelerado proceso expansivo vivido por el mismo concretado en tres etapas sucesivas que
supusieron una ruptura progresiva y definitiva con su matriz original.

El primer paso de ella consistio en la difusién de aquel novedoso mensaje entre los helenistas, judios de cultura
griega; colectivo social que residia fuera del marco palestino, en la denominada diaspora, y se encontraba en
abierta discrepancia con el judaismo mas conservador de cultura aramea. La tesis sostenida por algunos de
ellos de que el mensaje de Jesus no debia ligarse a Jerusalén generd ciertos desencuentros iniciales entre
este grupo y los seguidores de Jesus de cultura aramea. A pesar de que tales discrepancias fueron pronto
superadas en el circulo de los primeros discipulos, no pudo evitarse una temprana e intensa persecucion por
parte del judaismo oficial liderado por el Sanedrin y algunos fariseos cuyo efecto inmediato fue la muerte de
Esteban, primer martir cristiano, y en el afio 44, la de Santiago; asi como la huida de muchos helenistas, junto
con la de numerosos miembros de la comunidad de Jerusalén, hacia Samaria, Fenicia, Chipre, Siria y Antioquia.

La segunda oleada expansiva, se inicio tras descubrir que el Evangelio tenia por destinatarios al mundo entero
y no solo al judaismo. Hallazgo que desencadend nuevos enfrentamientos entre los seguidores de Jesus de
origen judio y los provenientes del mundo pagano. El principal escenario de tal conflicto fue la ciudad de An-
tioquia, lugar de refugio para muchos helenistas discipulos de Cristo y punto de partida de la evangelizacién
del Imperio romano, siendo éste también el sitio donde los creyentes recibieron por primera vez el nombre de
cristianos. Los protagonistas de aquella confrontacién fueron, por una parte, Santiago, jefe de la comunidad de
Jerusalén y defensor del continuismo con el mundo judio y, por otra, Pablo y Bernabé, entusiastas misioneros
entre las gentes del paganismo. La tension sdélo fue superada tras el «Concilio» de Jerusalén, asamblea que
reunié a todos los apostoles y a sus colaboradores tras la cual, actuando Pedro como mediador entre ambos
grupos, se desligé la fe cristiana del judaismo emergiendo asi la vocacion universal de la Iglesia.

Desde entonces la Iglesia despliega velas. Tras un primer viaje de San Pablo por Asia Menor y Chipre, volvio
a efectuar otro que le llevé hasta nuevas ciudades de Asia Menor y Grecia, siendo Macedonia, Acaya y Tracia
las primeras regiones europeas donde se hizo presente situandole algunas tradiciones, incluso, en Tarragona.
Durante su tercer periplo, viajé de nuevo por las comunidades de Europa y Asia Menor para volver a Jeru-
salén donde fue detenido en el Templo. Pasados dos afios de cautiverio en Cesarea, fue conducido a Roma
como prisionero para ser juzgado en calidad de ciudadano romano. Alli, después de dos afios de libertad
vigilada y en el contexto de la persecucién de Nerdn contra los cristianos del afio 64, murié junto a Pedro en
circunstancias desconocidas.

A pesar de tal escasez de noticias, la Carta a los Romanos supone la existencia en la capital del imperio de
una comunidad importante con cierta tradicion; no obstante, si la llegada de Pedro a Roma es un dato tradi-
cional, los textos que informan de ello son tardios o poco seguros. Por otra parte, tanto el viaje de Pablo a
Espafa referido en dicha Carta (Rom. 15, 24), como la presencia en Hispania del apéstol Santiago son hechos
hipotéticos sobre los que las fuentes histéricas no ofrecen datos concluyentes.

Los Hechos de los Apéstoles relatan como éstos se dispersaron por todo el mundo para difundir el Evange-
lio. Segun una antigua tradicion que se remonta hasta San Isidoro de Sevilla (556-636), Santiago el Mayor —asi



denominado para diferenciarle del homénimo Santiago «el Menor»—, marchd a Hispania para evangelizar;
primero, en Gallaecia, actual Galicia, donde llegé tras atravesar las Columnas de Hércules bordeado la Bética
y, después, en Caesaraugusta, Zaragoza.

La Leyenda Aurea del dominico Jacobus de Voragine del S. Xlll sostiene que su predicacion fue rechazada y
solo siete personas se convirtieron en Zaragoza. Segun dicha tradicion, se produjo un cambio tras la aparicion
de la Virgen a Santiago en esa ciudad, circunstancia en la que tiene su origen la devocion a la «Virgen del
Pilar» por haberse hecho visible ésta sobre una columna o pilar. Segun este relato, y tras predicar con cierto
éxito en estos lugares, retorn6é a Judea donde fue ejecutado por orden de Herodes Agripa el afio 44, hecho
histérico que si fue recogido en los Hechos de los Apdstoles (2, 1-12).Tras su muerte, y segun esta crénica
legendaria, su cuerpo fue milagrosamente trasladado por sus discipulos a Iria Flavia, actual Compostela,
donde su tumba se convirtié6 desde su hallazgo, el afio 829, en meta de peregrinaje para el mundo cristiano.

A pesar de que la tradicion que presenta a Santiago como fundador de una sede apostdlica en Hispania se
remonta a inicios del S. VIII, no existen noticias de ello en los escritos de los primeros escritores ni en los
concilios iniciales. Las primeras referencias datan del S. IX y se deben a Notker, monje de San Gall y al tam-
bién monje Walafredo Strabo que la inserta en su «Poema de los Xl apdstoles». A pesar de que esta tradicion
goza de un gran arraigo en Espafia desde la Edad Media, nunca fue admitida de forma unanime por todos.

También entre los afos treinta y cincuenta, el eunuco de la reina de Etiopia, bautizado por el diacono Feli-
pe, tuvo mucho que ver con la llegada de la fe hasta la ciudad Alejandria, en Egipto, donde se instauré una
comunidad cristiana que perdura hasta hoy. De la misma forma, y aunque sea éste un episodio sobre el que
las fuentes histodricas ofrecen pocos datos, otros apdstoles expandieron el Evangelio hasta la India donde la
tradicion malabar del Estado de Kerala vincula el origen de sus comunidades con la predicacion del apéstol
Santo Tomas.

El incierto periodo integrado por las décadas finales del S. I, serd también el escenario histérico en que se va
formando paulatinamente el canon de las Escrituras, hoy llamadas Nuevo Testamento. Poco a poco se reunen
las cartas de Pablo de Tarso y los cuatro evangelios toman su forma definitiva, pero aun deberan transcurrir
muchos afios para que las comunidades consensuen los libros que consideran su regla de fe, hecho que no
sucedera hasta el S. IV en Occidente y un poco mas tarde en Oriente.

Finalmente, la destruccion de Jerusalén en el afio 70 marcara aun mas el corte entre la primitiva iglesia y el
mundo judio que se habian sublevado contra los romanos para lograr una nacién independiente que honrase
a Dios segun la ley de sus antepasados. Una cruel guerra produjo la destruccion de la ciudad junto a su joya
mas preciada: El Templo de Salomén. Por ello, humillado y sin el signo visible del Templo, el judaismo se
reorganizé en Jamnia (al sur del actual Tel-Aviv) marcando de forma definitiva su oposicion a los cristianos.

Entre tanto, y desde el inicio de la revuelta, la comunidad cristiana jerosolimitana abandoné la ciudad para
refugiarse al otro lado del Jordan; debiendo insistirse en el dato de que la desapariciéon del Templo acabé de
apartar a los cristianos del judaismo pues tal hecho fue interpretado por éstos como una sefal divina indica-
dora de como la antigua Ley habia sido superada y el universalismo del Evangelio constituia ya una realidad
irreversible.

Tras este intenso movimiento expansivo vivido por el cristianismo en las décadas finales del S. I, y como
balance del mismo, puede constatarse cémo sus comunidades se extienden para entonces desde Jerusalén
hasta Roma formando un colectivo que, segun los datos del Nuevo Testamento, estaba integrado por las Igle-
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sias surgidas en Asia Menor, como fruto del dinamismo de la Comunidad de Antioquia, las establecidas por
Pablo en Grecia, las referidas en el Apocalipsis florecidas en el entorno de Juan, las nacidas en otros lugares
de Medio Oriente, Africa y Asia por accién del resto de los apéstoles y sus mas inmediatos colaboradores vy,
finalmente, la iglesia de Roma de la que se desconoce su fundador’.

Otras fuentes completan estos informes pero de forma muy limitada, como es el caso de los escritos de
Eusebio de Cesarea®. De igual modo, los referidos escritos apdécrifos proporcionan datos no controlables, tal
como sucede en el caso de Los Hechos de Tomas, verdadera novela de aventuras. No obstante, algunos
de ellos si contienen ciertos elementos historicos de interés relativos a la evangelizaciéon de Oriente, pero la
dificultad en las relaciones con estos paises, motivada por la hostilidad permanente entre el Imperio de los
partos (luego de los persas) y el Imperio romano, explica tanto los limites de la extensién del cristianismo
como la insuficiencia de la informacién hoy disponible sobre ello.

El siglo primero concluy6 por tanto con tres hechos decisivos: la persecucion de Nerén en el afio 64, la des-
truccion de Jerusalén, acaecida el afio 70 y el inicio de la formacion del conjunto de escritos que integran el
Nuevo Testamento.

Segun la tradicién, una de las consecuencias derivadas de la percusion de Nerdn fue la desaparicion de los
apostoles Pedro y Pablo; sin embargo, los historiadores vacilan sobre una fecha concreta: Pedro habria muerto
en el 64, Pablo en el 63, segun unos, o en el 67, segun otros. En todo caso, y por lo que atafie al objeto de
nuestro estudio, resulta una evidencia indiscutible que, a finales del S. | aquel cristianismo nacido en el mundo
biblico-semitico y acrisolado en Oriente Medio y Asia Menor, comenzaba a abrirse hacia Occidente convirtiendo
tales regiones del Imperio en terreno de evangelizacion. Por ello, los primeros misioneros usaron, no soélo las
posibilidades geograficas y las infraestructuras materiales que les ofrecia la poderosa maquinaria imperial sino,
también, sus medios de expresion y sus formas de pensamiento que han marcado el cristianismo hasta hoy.

Cada una de estas comunidades vivid su propio proceso expansivo constandose cémo, a finales del S. II,
buena parte de las ciudades de Oriente tenia una comunidad cristiana presidida por un obispo que se sentia
sucesor de un apéstol fundador o que se remontaba al primer nucleo de presbiteros que aquél habia ordenado
confidndoles el gobierno del grupo. En todo caso, un cierto numero de presbiteros y diaconos, ayudados por
algunos cristianos que ejercian funciones diversas —y poco conocidas para nosotros—, constituian el grupo
dirigente de aquellas primeras comunidades.

Por lo que respecta a la expansion de la fe cristiana por la parte occidental del Imperio debe tenerse en cuenta
que el tejido urbano de Occidente no era tan denso y por ello la implantacion del cristianismo fue mas lenta.
Extensas zonas rurales quedaron lejos del impacto evangelizador y sus habitantes —los pagani, habitantes
del pagus, aldeas— tardarian en conocer el anuncio evangélico, algunos hasta los siglos V o VI. La cuenca
mediterranea fue muy receptiva a esta primera evangelizacion pero ésta llegé, como maximo, hasta donde se
encontraban las legiones romanas: Britania, Lusitania, Bética, etc. Sin embargo, la tradicion de cada una de
dichas Iglesias ha buscado en la lejania histérica, donde se confunden leyenda y tradicion, las raices apos-
télicas, muchas veces dificiles de demostrar desde la critica histérica, lo que no quiere decir que no puedan
tener un nucleo verosimil nada despreciable.

7. J. Comby (1993: 21-22) y J. Bada (2000: 9-12)

8. Eusebio de Cesarea (265 -339), nacio en Palestina hacia el 265 y fue elegido obispo de Cesarea el afio 313. Es considerado
como el padre de la Historia de la Iglesia porque sus escritos estan entre los primeros relatos de la historia del cristianismo pri-
mitivo. Intervino en las luchas entre ortodoxos y arrianos vy fijo las bases de la cronologia hasta el afio 323 en su Cronica.
También es autor de obras apologéticas tales como: Preparacién evangélica y Demostracién evangélica.



