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PROLOGO

REDACTAR un prélogo es una tarea de gran responsabilidad, tanto mayor
cuanto mas apreciable es el valor del libro prologado, y ciertamente
este es el caso. La obra de Javier Albarran, que por la generosidad de
su autor tengo la suerte de prologar, constituye un libro extraordina-
riamente valioso. Y lo es por varios motivos. En primer lugar, porque
en el tema que aborda se conjugan dos elementos, Yihdd y memoria,
de indiscutible rango historiografico y, por unos u otros motivos, de
la mayor actualidad. La guerra santa en contexto islamico es un tema
que, como todos los que despiertan el interés de circulos que van mas
alla de la esfera académica, requiere de un tratamiento especialmente
cuidadoso, un tratamiento que solo el pausado y maduro acercamiento
intelectual que le dispensa el autor, nos permite contemplarlo lejos del
reduccionismo simplificador. Pero el analisis que se nos ofrece esta
situado en el tiempo y en el espacio, al-Andalus entre los siglos x y xii1,
y es aqui donde entra en juego el segundo de los elementos articuladores
del libro, el de la memoria.

La memoria constituye un importante argumento historiografico
—siempre lo ha sido—, reactivado de forma notable en las ultimas
décadas, y ello por una razén muy simple: el reconocimiento de que
el historiador hoy en dia no puede ni debe prescindir del concurso de
ciencias sociales que le ayuden a comprender la formulacion de sus
preguntas y, en el mejor de los casos, a responderlas satisfactoriamente.
Esto resulta evidente si tomamos en consideracion campos como la feno-
menologia o la antropologia cultural, pero lo es asimismo respecto a la
sociologia historica. En todo caso, la memoria actiia en la investigacion
histérica como un eficaz catalizador que obliga a la convergencia de todo
un cumulo de materias que indiscutiblemente enriquecen su resultado.

Lo vemos con claridad en el libro de Javier Albarran. Y es que la
memoria, eco en la conciencia de las sociedades sucesivas de un pasado
idealizado y prefiado de significado, adquiere un papel de primer orden
en temas magistralmente abordados en el libro, como es el de la busque-
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da, en los origenes mismos del islam, de la legitimidad de los poderes
andalusies: la memoria de las primeras batallas protagonizadas por el
Profeta y sus «compafieros» y su implicacién en los procesos legitima-
dores de quienes, creandolas y recreandolas en la conciencia individual
y colectiva, fueron capaces de construir y gobernar al-Andalus entre
los siglos x y x111. Y en ese proceso, que tiene mucho de rito, y todo de
trasmision liturgica, es donde la memoria se transforma en conmemo-
racion siempre interesadamente dirigida. El yihad, idealizado y rituali-
zado, se pone asi al servicio de unos gobernantes capaces de movilizar
recursos politicos y, sobre todo, simbodlicos que permitan visualizar y
hacer presente esa memoria ante sus subditos. Entre las muchas paginas
realmente magistrales de este libro, los capitulos dedicados a la liturgia
de la guerra constituyen un bonito ejemplo de todo ello.

Un segundo motivo que hace importante esta obra es que se nos
ofrece, a través de ella, un cauce de unién con problematicas y discu-
siones que desde hace afios parecian interesar mas fuera de nuestras
fronteras que entre nosotros, y ello pese a que la realidad de nuestro
pasado andalusi de algin modo demandaba esa conexion. Javier Al-
barran se incorpora al didlogo académico del complejo mundo del ya
clasico Early Islam y de las sutiles discusiones como las que se vienen
desarrollando sobre el significado de los relatos de magazi'y futith, por
poner un ejemplo de especial relevancia cara al tratamiento que de estas
elaboraciones cronisticas se hace en el libro. De este modo, su autor,
contribuye, al lado de otros grandes especialistas espafioles, a situar
nuestra historiografia en un plano de legitima homologacion con el resto
de la Academia internacional. La cuestion es mas importante de lo que
puede parecer. En Espafia hay grandes arabistas que han hecho y hacen
muy notables contribuciones al campo de la historia cultural, pero la di-
cotomia entre Filologia e Historia es mas fuerte de lo que seria deseable,
y el divorcio entre Historia y Arabismo es un caro y desalentador peaje
que aun siguen pagando nuestras instituciones académicas y cientifi-
cas. En cualquier caso, tenemos aun cierto déficit de historiadores con
formacion de tales pero que dispongan de las herramientas filologicas
suficientes para ofrecernos panoramas propios de la historia del islam,
tan ricos y sugerentes como el que nos muestra Javier Albarran en las
paginas que siguen.

Y lo hace, y este es otro importante mérito del libro, mediante un
esquema claro y sumamente atractivo. Tras una interesante introduccion
en la que se nos acotan problemas y herramientas de estudio en torno
al yihad y a la memoria de las primeras batallas del islam, el autor ha
optado por una presentacion diacronica de la materia de estudio, se-
gln un esquema que se repite sucesivamente para los periodos califal,
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taifa y almoravide, y almohade. A cada uno de ellos corresponden dos
capitulos, uno en el que se aborda la guerra santa en general para cada
etapa, y otro que analiza el significado de esa guerra en relaciéon con
la memoria de las primeras batallas del islam. Es un esquema sencillo
y que ofrece una doble ventaja, la de permitir detectar casi de forma
espontanea los problemas de una evolucion que no deja de ser Unica, y
la de facilitar extraordinariamente la blisqueda de cuestiones concretas,
siempre inequivocamente contextualizadas desde un punto de vista
cronolégico. Si a ello afiadimos un lenguaje sencillo y un desarrollo
extraordinariamente ameno de la exposicion, creo que es dificil pedir
algo mas a un magnifico libro.

Para terminar estas lineas me van a permitir que haga alguna alusion
mas personal. Hace algo menos de diez afios Javier Albarran comple-
taba sus estudios del Grado de Historia en la Universidad Auténoma
de Madrid, y hace poco menos de uno que defendia brillantemente su
tesis doctoral en la misma Universidad. En los afios intermedios ha
protagonizado significativas y muy provechosas estancias de estudios
en el extranjero, ha participado de forma destacada en congresos inter-
nacionales, y ha publicado articulos y estudios que, en muchos casos,
son ya obras de referencia, y todo ello formando parte imprescindible
de una linea de investigacion de la Universidad Auténoma que, en los
ultimos afios, se ha ido materializando en forma de proyectos de investi-
gacion financiados en torno al tema de la guerra santa. Pues bien, como
profesor suyo, director de su tesis y coordinador de esos proyectos de
investigacion, he tenido el privilegio de poder ser testigo de excepcion
de este rapido e intensisimo progreso que al dia de hoy desemboca
en este libro, elaborado precisamente a partir de la tesis doctoral de
su autor. A través de €1, Javier Albarran se consagra como lo que es,
un magnifico especialista que ha sabido conjugar su vocacion por los
estudios islamicos con la metodologia y los conocimientos propios
del historiador. Desde luego, me enorgullece haber podido contribuir,
aunque modestamente, a la progresion de esta carrera, pero mucho mas
me enorgullece ser ahora receptor de las ensefianzas de quien ha sido
mi discipulo.

Carlos de Ayala Martinez
Catedratico de Historia Medieval
Universidad Autonoma de Madrid



PRESENTACION

MAs alla de las imponentes murallas de Teodosio y a los pies de la co-
lina donde se asienta el famoso café¢ Pierre Loti, lugar desde donde se
puede disfrutar de una de las mejores panoramicas del Cuerno de Oro,
se encuentra uno de los rincones mas sagrados de Estambul: la mezquita
conocida como Eyiip Sultan. Este edificio, destino de peregrinacion y
templo elegido por miles de nifios que, engalanados, celebran el rito de
la circuncision, fue ordenado construir por el sultdn otomano Mehmet 11
para albergar la tumba atribuida a Abli Ayyiib al-AnsarT (m. 674).

Tras la caida de Constantinopla en el afio 1453, en esta localizacion
se «redescubrieron» los restos de este compaiiero del profeta Muhammad,
muerto y enterrado bajo las murallas de la capital bizantina durante el
primer asedio islamico de la ciudad'. De este modo, Mehmet vinculaba
la urbe del Bosforo a la historia sagrada isldmica, creando asi un nexo
de legitimacion entre los primeros tiempos del islam y la conquista oto-
mana. Asimismo, en este locus de memoria de la guerra santa y de los
origenes de la umma, era donde, significativamente, los sultanes turcos
recibian la espada de Osman (‘Utman Gazi, m. 1326), fundador de la
dinastia, representando de ese modo la ascension al poder, y bendecian
sus armas ceremoniales antes de cada campafia militar.

No es este el unico lugar de Estambul donde el recuerdo del yihad
y de las batallas de la naciente comunidad islamica se ponen de mani-
fiesto a través de la evocacion de los guerreros musulmanes que en ellas
participaron, asi como de los primitivos ataques a Constantinopla. En
la conocida como Mezquita de los Arabes (Arap Camii), en el barrio
de Galata, se halla una tumba atribuida a Maslama b. ‘Abd al-Malik,
comandante omeya que lider6 el asedio a la urbe bizantina en el afio
715. La tradicion popular dice que él mismo fundo la mezquita y que
desde alli se llamo6 por primera vez a la oracioén sobre Bizancio. Asi-
mismo, entre Sultanahmet y Santa Sofia, justo al lado de la gran plaza

1. Booner, 2006: 79; Cook, 2007: 23-30; Picard, 2018: 57-58.
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formada por el antiguo hipédromo romano, se encuentra la supuesta
tumba de ‘Abd al-Rahman al-Sami, quien fuera el portaestandarte del
propio Abu Ayyiib al-Ansari?.

En estos emplazamientos, particularmente en la mezquita de Eyiip
Sultan, se entremezclan las dos cuestiones principales que ocupan
este libro: los discursos de guerra santa y la memoria de las primeras
batallas del islam. Los sultanes otomanos utilizaban el recuerdo —y el
capital simbolico que este generaba— de uno de los protagonistas de la
expansion islamica inaugural como parte de la puesta en escena de sus
expediciones de yihad, y como marco en el que ritualizar la continuidad
dinastica y su legitimidad.

El volumen que el lector tiene en sus manos examina como se desa-
rrollaron y como se vincularon entre si ambas partes de este binomio en
al-Andalus; es decir, su objetivo es estudiar el funcionamiento del discurso
de guerra santa y su relacion con la rememoracién de las magazi'y de las
futih. Igualmente, analiza con especial interés como yihad y memoria
conformaron una herramienta de poder fundamental, como también lo fue
para los gobernantes otomanos. Por tanto, este libro, enmarcado dentro de
los &mbitos del medievalismo y del conocimiento del Occidente islamico,
pretende ser una modesta contribucién a varios campos de debate de la
labor historiografica y de las ciencias humanas y sociales.

Uno de ellos es el de los estudios sobre violencia religiosa, especial-
mente los centrados en la nocion de guerra santa y de yikad. En las tltimas
décadas —y sobre todo a partir de la actividad del llamado «terrorismo
islamico»— se ha recrudecido el debate sobre la relacion entre violencia
y religion, y términos como el de yihad se han convertido en conceptos
de uso comiun —y habitualmente errado— en nuestra sociedad. Es por
ello que, ahora mas que nunca, son necesarios analisis académicos,
contextualizados y detallados de estos fenomenos, aproximaciones que
los examinen huyendo de prejuicios y percepciones preconcebidas.

Otro de esos campos de debate es el de los estudios de memoria,
sobre todo entendida desde su configuracidon colectiva y como una
herramienta de poder y un discurso de legitimacion. Nuevamente, esta
perspectiva cobra especial sentido en un momento en el que estamos
asistiendo a innumerables batallas por como se deberia recordar el pasado
de diferentes sociedades: desde las polémicas en torno a ciertas estatuas
de personajes vinculados al colonialismo o la esclavitud, intensificada
por el movimiento Black Lives Matter, al intento de estirpar la historia
islamica de la peninsula Ibérica que ciertos partidos conservadores
estan llevando a cabo. Como veremos, esta instrumentalizacion de la

2. Véanse figurasn.° 1 yn.° 2.
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memoria, y su constante revision y recontextualizacion, también se
produjeron en al-Andalus.

Por ultimo, no quiero terminar la presentacion de este libro sin unas
palabras de agradecimiento a todos aquellos que, de una u otra forma,
han contribuido a su redaccion. Como es légico, en una investigacion
que ha durado mas de cinco afios, con una tesis doctoral de por medio,
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CAPITULO PRIMERO
INTRODUCCION: GUERRA SANTA Y MEMORIA

«Everything seems to indicate that the past is not preserved
but is reconstructed on the basis of the present»

M. Habswach, On Collective Memory

LA GUERRA SANTA Y EL YIHAD

Breve introduccion «tradicional» al concepto de yihad

DE manera habitual y casi cotidiana, se suele identificar el yikad con el
concepto de «guerra santa» cristiana, algo que no es del todo correcto
desde un punto de vista estrictamente semantico, y que en todo caso
solo serviria para definir una pequena parcela de su significado. El
término yihad deriva de la raiz trilitera y-A-d, que literalmente significa
esforzarse. Es el esfuerzo personal para contener un mal que suele ser
derivado de tres fuentes: un enemigo visible, el demonio, o un aspecto
de uno mismo. Por lo tanto, como se puede observar, habria numerosos
tipos de yihad, y algunos nada tienen que ver con la guerra. De todos
modos, y dado el objetivo de este estudio, en esta breve —y sin animo
de ser exhaustiva— introducciéon que he denominado «tradicional», es
decir, en la que sigo los postulados que la mayoria de trabajos sobre
esta nocion en el islam clasico han expuesto, me centraré en la vertiente
bélica del yihad.

La raiz y-h-d aparece, en diversas formas, 41 veces en el Coran,
y tan solo en cuatro ocasiones con el término yihdd. En unas diez de
ellas —dependiendo de la interpretacion de cada investigador—! hace
referencia a un acto bélico si lo juzgamos estrictamente por criterios

1. Garcia Sanjuan, 2020.
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lingiiisticos, sin recurrir a exégesis?. De hecho, se puede extraer del libro
sagrado una doctrina sobre la guerra sin necesidad de este concepto,
siendo los mas utilizados para ello los derivados de la raiz g-¢-1, que
significa luchar. En este sentido, la significacion de yihdd como guerra
puede provenir de una lectura paralela de las dos expresiones coranicas
siguientes: yihad fi sabil Allah (esfuerzo en el camino de Dios) y gital fi
sabil Allah (lucha en el camino de Dios). El proceso exegético termind
equiparando ambos enunciados a una idea bélica?.

Por otro lado, si hacemos un andlisis del acto de guerra dentro del
Coran, nos encontraremos con numerosas contradicciones. La teoria
tradicional explica estas diferencias dentro del libro sagrado como un
proceso de evolucion del propio Muhammad, del estado de la umma,
la comunidad islamica, y de la revelacion. Se distinguirian asi cuatro
fases. La primera de ellas seria una fase de no confrontacion, estando
todavia los musulmanes en clara desventaja e inferioridad®. Tras esta,
llegaria una de lucha defensiva, donde la comunidad islamica seria ya
mas fuerte y podria permitirse rechazar ataques>. La tercera etapa vendria
representada por la posibilidad de iniciar ofensivas, pero atendiendo a
las antiguas restricciones, como la imposibilidad de luchar en el mes
sagrado, al-Suhr al-haram®. Por Gltimo, llegaria el estado en el que la
umma habria sido lo suficientemente poderosa como para poder atacar
incondicionalmente’. En esta vision tradicional se integran también
los llamados «versos de la espaday, incluidos fundamentalmente en el
capitulo noveno?®, que tratan sobre los cuatro enemigos a los que los
musulmanes estarian obligados a combatir: los idolatras, la ahl al-kitab
o «Gente del Libro», es decir, los que han recibido alguna de las reve-
laciones, a saber judios y cristianos, los que parecen musulmanes pero
no se comportan como tal, y, por ultimo, los musulmanes que oprimen
a otros musulmanes.

Frente a esta teoria tradicional, Reuven Firestone formul6 una hi-
potesis en la que explicaba estas contradicciones del Cordn mediante la
existencia de facciones dentro de los primeros musulmanes, que estarian

Landau-Tasseron, 2001-2006: 35-43; y Garcia Sanjuan, 2009: 243-277.
Abdel Haleem, 2010: 147-166.
Fase representada por aleyas como C. 16: 125.
Fase representada por aleyas como C. 2: 190 o C. 22: 39.
Se observa en aleyas como C. 2: 217.
Expuesto en aleyas como C. 2: 216.

8. C.9:5,C.9:29,C.9:73,C. 49: 9. Se vera a lo largo de este trabajo como
este ultimo versiculo se convirtié en un elemento fundamental de la legitimacion de la
sacralizacion de la guerra contra otros musulmanes.

Nownmkwhd
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mas o menos de acuerdo en la expansion militar del islam y que serian
o no sensibles a ella®.

Sea como fuera, el noveno capitulo del Coran, donde se incluyen
como hemos visto los versos de la espada, es fundamental para el desa-
rrollo de la doctrina bélica en el islam. Es la inica sira que no comienza
con la frase «En el nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso»,
y contiene el pacto salvifico entre Dios y los creyentes que ayudo a
los musulmanes a definir la naturaleza del yihad: aquel que luche en el
camino de Dios ganara el Paraiso '°.

Ademas del Coran, el recuerdo y la utilizacion de la experiencia
del Profeta, figura ejemplarizante por antonomasia'!, y de los primeros
musulmanes, es también fundamental a la hora de establecer el desarrollo
de la doctrina del yihad. Esta cuestion se ilustra muy bien en la teoria
de las «cuatro espadas» de al-Saybani (m. 805), donde se afirma que Dios
habia dado al Profeta cuatro espadas para combatir a los infieles: la pri-
mera, que el propio Muhammad blandio, contra los politeistas; la segunda
la utilizo Abii Bakr, segundo califa, contra los apdstatas; la tercera fue la
que levanté ‘Umar, tercer califa, contra la gente del libro, y la cuarta fue
la usada por ‘Ali, cuarto califa, para luchar contra los rebeldes 2.

En todo este proceso, los juristas como al-Safi‘T (m. 820) y las
obras como el Muwatta’ de Malik b. Anas (m. 795) desempefiaron un
papel fundamental a la hora de determinar los contenidos del yihad
y sus limitaciones juridicas'3, asi como la relacion directa entre este
y el soberano. El califa, sucesor del Profeta, aparecié como el unico
apto para llamar a la guerra santa, al yihad en el camino de Dios. El
yihad se configurd asi como un deber colectivo cuyo cumplimiento por
unos pocos eximia al resto de musulmanes 4. Sin embargo, cuando se
desarrollaba en defensa del dominio islamico se convertia en un deber
individual, que obligaba a todos los musulmanes aptos para ello!s.

9. Firestone, 1999: 67-91. Esto se veria, por ejemplo, en la siguiente aleya: «Los
creyentes que se queden en casa, sin estar impedidos, no son iguales que los que combaten
por Dios con sus haciendas y sus personas. Dios ha puesto a los que combaten con su
hacienda y sus personas un grado por encima de los que se quedan en casa. A todos, sin
embargo, ha prometido Dios lo mejor, pero Dios ha distinguido a los combatientes de los
que se quedan en casa con una magnifica recompensa (C. 4: 95)». Las citas coranicas se
basan en la traduccion de Julio Cortés (2005, Barcelona: Herder).

10. Véase, por ejemplo, C. 9: 111. Rubin, 1984: 113-132 y Cook, 2005: 9-11.

11. C.33:21: «Realmente en el mensajero tenéis un hermoso ejemplo para quien
tenga esperanza en Dios y en el Ultimo Dia y Le recuerde mucho».

12. Khadduri, 1955: 74; Morabia, 1993: 303 y 502; Booney, 2004: 53.

13.  Véase Abou El Fadl, 1999: 144-157.

14. Khadduri, 1961: 84.

15. Bonner, 2006: 106 y ss.
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También aparecio en el contexto de expansionismo califal el binomio
dar al-islam y dar al-harb, es decir, la existencia legal y conceptual
de una frontera'®. La ciencia juridica islamica se construy6 alrededor
de la idea de un solo estado islamico, que constituiria el territorio de
dar al-islam, estando por consiguiente en permanente guerra frente al
exterior, un territorio donde no reinaria la ley islamica, dar al-harb. El
yihad seria asi continuo frente a esos territorios, habria un estado de
hostilidad inamovible hasta que se diese la conversion de las poblaciones
0, en caso de la «Gente del Libroy, cristianos y judios —a los que se
afadirian los mazdeistas—, su subyugacion a la ley isldmica y el pago
del tributo. Por este motivo, los tratados de paz entre musulmanes e
infieles serian legalmente imposibles. El yihdd no terminaria nunca —a
no ser que todo el mundo estuviese bajo gobierno islamico— y solo
podria ser suspendido temporalmente por treguas que no sobrepasasen
los diez afios. Esta limitacion de una década atiende al pacto que firmo
Muhammad en el aflo de Hudaybiyya, es decir, el afio 628, con las au-
toridades mequies por el cual suspendian las hostilidades durante ese
intervalo de tiempo. Sin embargo, cuando empez6 la fragmentacion del
califato abasi tras el siglo x algunos juristas comenzaron a disefiar un
mapa diferente, estableciendo un area intermedia llamada dar al- ‘ahd
o dar al-sulh, «Morada del Pacto», donde podian establecerse estados
no musulmanes que fueran eximidos de ataques, pero con la condiciéon
de que reconociesen la superioridad del islam y pagasen un tributo!”.

Otro desarrollo de la doctrina del yihad que los investigadores
suelen resefar es el de la diferencia entre al-yihad al-akbar y al-yihad
al-asgar, yihad mayor y menor respectivamente, dos modelos que han
justificado en numerosas ocasiones un acercamiento pacifista a la nocion
de yihad. La idea nuclear de esta cuestion es que el Profeta priorizaria
siempre el yihad mayor, que consistiria en la lucha contra las propias
pasiones —el esfuerzo personal por ser un buen musulman—, y que a
su vez seria el mas dificil de realizar. Esta vision vendria sustentada
por un hadiz segtn el cual Muhammad habria dicho a un grupo de com-
batientes musulmanes que regresaban a sus casas: «Bienaventurados
vosotros que regresais del yihad menor al yihad mayory, tras lo cual le
preguntaron los soldados: «;Cudl es el yihad mayor?», respondiendo
el Profeta: «La lucha contra el yo». El yihad menor se igualaria a otros
conceptos como el de yihad al-sayf o de la espada, referida esta ultima
categoria a cualquier acto de guerra promocionado por las autoridades

16. Donner, 1991: 31-70; Mottahadeh y al-Sayyid, 2001: 23-29; Booney, 2004:
70y ss; Crone, 2004: 358-392; Picard, 2006: 33-66.
17. Hillenbrand, 1999: 98.
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musulmanas legitimas en beneficio de la comunidad religiosa y deter-
minado a engrandecer el islam y la umma.

En cuanto a la teoria del yihad mayor, parece que comenzd a surgir
en el siglo vl en contextos de ulemas ascetas —y guerreros— como Ibn
al-Mubarak. En su Kitab al-yihad establecia que el muyahid es aquel
que lucha contra su alma. Esta idea se desarrollaria en moralistas como
al-Muhasibl (m. 857) e Ibn Abt al-Dunya (m. 894), que predicaron la
importancia del combate contra las bajas pasiones y los deseos, aunque
sin mencionar la diferenciacion entre yihdd mayor y menor. De hecho,
la referencia mas temprana de este hadiz se encuentra en la compila-
cién de tradiciones del Profeta Ma ‘ani al-ajbar del ulema chii al-Sayj
al-Sadiiq (m. 991) 8. Por otro lado, la formulacion teodrica derivada de
este juego de términos no llegaria realmente hasta finales del siglo x1
con al-Gazali. En su gran obra /hya’ ‘ulum al-din, «La revivificacion
de las ciencias religiosasy, presenta los deseos y pasiones del alma
como un ejército invasor que trata de conquistar el cuerpo y alejarlo
de la via mistica. Para ello, extrae la aleya C. 4: 95 de su contexto y
la reinterpreta defendiendo que los musulmanes no tienen que luchar
«cony sus haciendas y personas sino «contra» sus haciendas y personas,
entendidas estas ultimas como sus almas, es decir, las inclinaciones de
esta'®. A través de la obra utiliza una terminologia militar, un imaginario
especifico del yihad, para describir esta batalla, aunque bien es cierto
que en ningin momento afirma que esta lucha contra uno mismo deba
sustituir al combate militar2°,

Los estudios sobre yihad

Antes de proceder a explicar cual sera la aproximacién a la nocidon
de yihad —y de guerra santa— que se utilizara en este libro, en este
apartado se recogen y comentan algunas de las diferentes perspectivas
de estudio que se han venido elaborando en torno a este tema, sobre
todo en lo relativo al periodo medieval. Debido al ingente volumen de
trabajos que desde muy diversas Opticas se han dedicado al anélisis
del yihad, no se puede aqui mas que ofrecer una breve y significativa
muestra. Asimismo, las publicaciones que se han centrado en estudiar la
realidad de este concepto en al-Andalus, serdn resefiadas en un apartado
especifico de esta introduccion.

18. Albarran, 2017: 49 (esp. nota 88).
19. El término utilizado en el Coran, anfus, puede tener ambos significados.
20. Cook, 2005: 35-37; Renard, 1988: 225-242.
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En primer lugar, destacan los estudios de sintesis sobre el yihad
desde un punto de vista del desarrollo historico y doctrinal del concep-
to, asi como de su practica. En este sentido, la obra de Alfred Morabia
marcé un hito?!, seguida por una serie de publicaciones aparecidas en las
ultimas décadas, sobre todo a raiz de los atentados del 11-S, que analizan
el fenomeno desde su presentacion en el Coran hasta la actualidad??.
Dentro de estos trabajos de caracter general, merece la pena subrayar
aquellos que han optado por una perspectiva juridica. El ejemplo mas
significativo y pionero es el ya clasico estudio de Majid Khaddurd,
en el que insertaba la tradicion legal musulmana sobre la guerra en el
marco del derecho islamico e internacional?. En este mismo sentido,
han aparecido recientemente nuevos trabajos como el de al-Dawoody
o el de Garcia Sanjuan, centrado este ultimo en el islam clasico y el
primero de este tipo en espafiol >4,

Asimismo, dentro de estos estudios que ponen el acento en el
desarrollo historico o juridico, algunos investigadores se centran en el
analisis de un contexto determinado, siendo sin duda el de las cruza-
das uno de los mas abordados para el ambito medieval. Destacan asi,
en los ultimos afios, obras como la de Lindsay y Mourad, dedicada al
periodo de Nur al-Din (m. 1174), la introduccion a la edicion del Kitab
al-yihad de al-Sulamt (m. 1106) preparada por Niall Christie, la de El-
Azhari orientada a la etapa de Zenkt (m. 1146), o la recién publicada
monografia de Kenneth Goudie sobre la ideologia de yihdd desde la
conquista latina de Jerusalén al final del periodo ayyubi?.

Otro enfoque es el de aquellos estudios que han examinado el
concepto de yihad a la luz de la teoria de la guerra justa?®. Algunos de
ellos, ademas, presentan una perspectiva comparada con la tradicion
cristiana e incluso con la judia?’. Desde esta vision intercultural, otros
trabajos se han centrado en contrastar la idea de guerra santa en el
cristianismo y el islam?3.

21. Morabia, 1993.

22. Por ejemplo, Booney, 2004; Cook, 2005; Bonner, 2006.

23. Khadduri, 1955.

24. Al-Dawoody, 2011; Garcia Sanjuan, 2020. Otros ejemplos son Melo, 2007:
405-419; Garcia Sanjuan, 2009: 243-277. Algunos se han centrado en aspectos juridicos
concretos como el debate sobre si el yihad es una guerra de caracter ofensivo o defensivo.
Véase, por ejemplo, Peters, 1976: 282-290. Otros se han centrado en como el contexto
sociopolitico moldea la jurisprudencia en torno a la regulacion de la guerra, huyendo
asi de una vision esencialista sobre esta normativa. Véase, por ejemplo, Badawi, 2019.

25. Lindsay y Mourad, 2013; Al-Sulami, 2015; El-Azhari, 2016; Goudie, 2019.

26. Véase, por ejemplo, Kelsay, 2007; Abou el Fadl, 2017: 1-20.

27. Johnson y Kelsay, 1991; Hashmi, 2012.

28. Johnson, 1997; Flori, 2004.
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Por otro lado, una serie de obras —con un mas o menos marcado
caracter apologético— han tratado de desvincular el yikad de su ver-
tiente bélica, indicando que esta es una interpretacion tardia y debatida
dentro de la tradicion del pensamiento islamico. Estos estudios, que en
ocasiones obvian que la lectura de la idea de yihad en clave de guerra
santa aparece, como se vera a continuacion, tan temprano como en
grafitis de principios del siglo v, han sido criticados por su caracter
mas teoldgico que historico, llegando en ocasiones a «corregir» a los
ulemas medievales?.

De gran interés son los trabajos que intentan entender el fendmeno
del yihad en el contexto de los origenes del islam. Un buen ejemplo es
el ya comentado estudio de Firestone?°, quien se hacia preguntas como
cuando y en qué circunstancias aparecié por primera vez este concepto,
y qué antecedentes se podian encontrar en la Arabia preislamica. Algu-
nas de estas investigaciones se han centrado en el analisis del propio
término dentro del Coran?!, y otros en aspectos mas concretos como los
mencionados grafitis, a caballo entre el siglo vii y vIi1, que ya contenian
claras referencias tanto a un yihad bélico como a la idea de martirio3?,
o0 a la interpretacion que de la guerra santa se hace en los comentarios
coranicos mas antiguos .

Dentro de este ultimo grupo destacan aquellos que ponen en rela-
cion el nacimiento de la guerra santa islamica con formas de violencia
religiosa y ascetismo militante existentes en la tardoantigiiedad. Sin
duda, el autor que mas se ha centrado en este enfoque ha sido Thomas
Sizgorich, quien no solo pretendié demostrar que la nocidén bélica de
yihad daba continuidad a fendmenos ya presentes en el mundo bizantino
y cristiano oriental, sino que también apuntd que los propios musulmanes
consideraban que la guerra contra la infidelidad que estaban realizando
era una prolongacion de la llevada a cabo, por ejemplo, por Heraclio3*.

Algunos autores han optado por subrayar el caracter de herramienta
de poder que el yihad tenia, un punto de vista que, como se vera, es
muy importante para este libro. Entre estos destaca Michael Bonner,
quien desde una perspectiva histérica entendié el desarrollo de la
idea de yihdd como el producto de presiones politicas y sociales de
un mundo en expansion, ¢ intenté dar respuesta a interrogantes como

29. Dos ejemplos son Lawrence, 1998; Afsaruddin, 2013.

30. Firestone, 1999.

31. Landau-Tasseron, 2001-2006: 35-43; Abdel Haleem, 2010: 147-166.

32. Lindstedt, en prensa.

33. Rippin, 2015: 33-48.

34. Sizgorich, 2009; Sizgorich, 2009b: 895-921. Otro ejemplo es Sahner, 2017:
149-183.
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en qué medida la emergente ideologia del yihad se reflejé en el debate
sostenido por diferentes individuos y grupos en torno a la legitimidad,
el prestigio y los recursos. Esto se materializara en la tensidon entre una
autoridad califal centralizada —la de Bagdad en el contexto analizado por
Bonner— que intentard monopolizar la conduccion de la guerra santa, y
ciertos poderes centrifugos que obtendran legitimidad con su accién en
el espacio fronterizo?. Amira Bennison adopté un enfoque similar en su
estudio sobre la interpretacion del yihad en el Marruecos precolonial 3.

Por ultimo, diversos trabajos se han aproximado a la nociéon de
yihad desde la optica del pensamiento isldmico, la filosofia o la teologia
del poder. Un caso es el de Paul Heck, quien incluye en su analisis la
opinién de autores como al-Farabi o al-‘Amiri. Dentro de este grupo
destacan varios estudios que se centran en la tradicion ascética, mistica
y sufi’’. Por ejemplo, Harry Neale ha publicado recientemente un libro
cuya premisa era demostrar que los sufies se involucraron activamente
en la nocion bélica de yihdad, y no mantuvieron, al menos de forma ge-
neral, una actitud pacifista®®. Aunque Neale muestra esta idea como algo
original, lo cierto es que ya habia sido apuntada antes por autores como
el propio Bonner a través del estudio de figuras como Ibn al-Mubarak.

Una propuesta de conceptualizacion y utilizacion de la nocion de
yihad/guerra santa

Religion, violencia y la idea de violencia religiosa

En las ultimas décadas, el debate en torno a la relacion entre
violencia y religion se ha polarizado. En ambos extremos de opinién
se sittian aquellos que defienden que la llamada «violencia religiosa»
no es mas que violencia «ordinaria» llevada a cabo en nombre de unas
creencias religiosas, y los que, al contrario, creen que la violencia es algo
intrinseco a la religion. Es decir, aquellos que opinan que la religion no es
mas que una herramienta retdrica que se usa para justificar agresiones, y
los que postulan que la religion es generadora de violencia. Frente a estos
ultimos, en muchos casos miembros del llamado «nuevo ateismo»?3?,

35. Bonner, 1996. En este mismo sentido, véase Tor, 2007. Sobre el uso del yihad
como herramienta de poder véase también Blankinship, 1994; Bonner, 2010: 573-605.

36. Bennison, 2002.

37. En este grupo se podrian también afiadir los trabajos dedicados a analizar la
institucion del ribat. Véase, por ejemplo, Chabbi, 1995: 510-523; Borrut y Picard, 2003:
33-65; Feuchter, 2008: 115-141.

38. Neale, 2017; Otros ejemplos son Renard, 1988: 225-242; Melchert, 2015: 49-69.

39. Véase, por ejemplo, Dawkins, 2010.
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también se sitian ciertos apologetas de la religion que piensan que esta,
lejos de originar violencia, ayuda a mitigarla“.

Para intentar aproximarse a esta cuestion, en primer lugar se debe de
atender al propio concepto de religion. La idea de «religién» como algo
personal, privado e independiente del resto de parcelas de la existencia
es ciertamente novedosa, surgida a partir de los procesos de seculariza-
cion iniciados en Occidente en el siglo xvii*!. Esto no quiere decir que
el concepto de «religion» sea nuevo, sino que lo es la idea mayoritaria
que hay de él en el mundo occidental*?. En ese marco, la religion, que
no era entendida como una construccion social, se representaba como
una entidad universal comun a todas las comunidades humanas de la
historia, y el modelo occidental se imponia, a modo de espejo, sobre el
«otro». La «invencion de la religion», entendida de esa nueva forma,
es parte por tanto de la creacion del estado moderno occidental*. Tener
esto en cuenta no quiere decir que haya que negar la existencia de la
categoria «religiony, y con ello, por ende, de la «violencia religiosay,
sino que es preciso establecer de forma clara como se va a utilizar el
concepto y cudl es el area de influencia de este.

Se puede decir, de forma amplia, que «religiony se refiere a la creen-
cia en una realidad trascendente que dirige la vida humana y contiene las
claves explicativas sobre el mundo y la existencia. Asimismo, la religion
proporciona rituales y ceremonias para conectar las actividades humanas
con esa realidad trascendente y sagrada. Por otro lado, los mandatos
religiosos son legitimos en si mismos. Es decir, son reglas a seguir no
porque se puedan probar y demostrar a través de la razon o porque tengan
beneficios sociales, sino porque existe la creencia de que emanan de
una fuente divina*t. Una definicion descriptiva de estas caracteristicas
presenta a la religion como un fenémeno socio-comunitario orientado
hacia lo sagrado o lo trascendente, a través del cual los individuos se
definen a si mismos y al mundo, y segtn el cual estan motivados para
actuar y para juzgar normativamente su comportamiento.

40. Sobre este debate véase, por ejemplo, Esmail, 2011: 50-65.

41. Es mas, en ese contexto, como se ve claramente en la obra de Locke, se piensa
que ese orden de cosas es el natural y que, por tanto, se habia pervertido. Armstrong, 2015:
232y ss. Sobre estas cuestiones véase también Smith, 1962.

42. Para Cicerodn, por ejemplo, el término «relegere significaba la lectura cuidadosa
de todo aquello perteneciente a los dioses. Carlson, 2011: 9-22.

43. Cavanaugh, 2009: 59.

44. Armstrong, 2000; Selengut, 2011: 89-98.

45. Guinn, 2002; Guinn, 2011: 99-111. Téngase también en cuenta, en este sentido,
la definicién funcionalista generada a partir de los trabajos de Emile Durkheim. Véase,
por ejemplo, Durkheim, 2001.
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Igualmente, se debe tener en cuenta que en el mundo premoderno,
e incluso en algunas tradiciones actuales, la religion es indistinguible
de, por ejemplo, la esfera social o econdmica*®. Hasta el proceso de
secularizacion?’, la religion permed todos los aspectos de la vida, inclu-
yendo por supuesto la politica y la guerra. Toda ideologia de estado tenia
contenido religioso, y toda formacion politica se legitimaba a través de
la religion*®. Y como estas construcciones de poder utilizaban la fuerza
para mantener su autoridad, la religion se ve, por tanto, implicada en
su violencia y en la justificacion de esta*’. El problema de la violencia
—vy de la violencia religiosa— no radica pues en ese fendmeno mul-
tiple que llamamos religion, sino en su condicion de herramienta para
el mantenimiento del equilibrio de poderes entre diferentes actores.

En este sentido, sigo el esquema que ya planted6 Max Weber, segun
el cual la caracteristica definitoria del estado es su pretensién de mono-
polizar todas las formas de violencia legitima>°. Estado y violencia, en
otras palabras, estan unidos en un vinculo de interdependencia. Aunque
numerosos autores han puesto de relieve los limites de esta tesis, como
herramienta heuristica es de sumo interés ya que aborda la cuestion de la
relacion general entre poder, violencia, legitimidad y su importancia en
el proceso de construccién de una formacion politica, entendiendo este
como la via por el cual esa institucion logra reproducirse y perpetuarse’!.

Establecido y mantenido por la fuerza, la guerra era esencial para
el estado premoderno. De hecho, fue tan necesaria para su surgimiento
que muchos historiadores consideran que el militarismo es una marca de
civilizacion?2. Y esto, por tanto, tuvo implicaciones para la religion, que
impregnaba todas las actividades humanas, incluidas la construccion del
estado y el gobierno. A la vez que el monopolio de la violencia pugnaba
por instalarse, la tradicion religiosa correspondiente a cada formacion
politica se adaptaba y moldeaba para apoyar esa violencia estructural.
Asi, como consecuencia de la unidad que formaban la ideologia de las
diferentes entidades politicas y la religion, la guerra fue adquiriendo
ciertos elementos de sacralidad. De este modo, religién y politica se

46. Cavanaugh, 2009: 159.

47. Algunos autores piensan que, incluso tras la secularizacion, el pensamiento
teologico ha seguido permeando el discurso secular a través, por ejemplo, de ideas como
el providencialismo laico. Phillipe Buc ha analizado la ideologia de guerra santa en la
tradicion cristiana y occidental a través de este prisma. Buc, 2015.

48. No obstante, esto no quiere decir que lo «politico» utilizase a lo «religioso»
como instrumento de justificacion, sino que ambas esferas eran una sola, inseparable.

49. Armstrong, 2015: 359 y ss.

50. Weber, 2015.

51. Véase Finer, 1975: 84-163; Paul, 2003: 109-137

52. Armstrong, 2015: 12.
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entrelazaban, y los dioses santificaban la violencia que era necesaria
para la supervivencia de las formaciones politicas .

Un ejemplo paradigmatico es el de la vinculacion del cristianismo
con el imperio romano y su creacion de un discurso de santificacion de
la violencia, fendémeno que se puede comenzar a ver desde los relatos
de la batalla del puente Milvio en el afio 312. Sera Eusebio de Cesarea
quien, ideolégicamente, mejor represente esta tendencia. A través de
una superposicion de la retorica de la realeza con el lenguaje de lo
divino, Eusebio consideraba la monarquia, el gobierno de «uno» (mo-
nos), como una consecuencia natural del monoteismo>*. Ahora habia
un Dios, un imperio y un emperador. A través de sus victorias milita-
res, Constantino finalmente habia establecido el reino de Jesus, que
pronto se extenderia por todo el mundo. Méas aun, el obispo de Cesarea
consideraba que los triunfos bélicos del emperador representaban la
culminacion de la historia sagrada. La estrecha unién de la iglesia y
el imperio que comenzo en el afio 312 significé que la guerra adquirid
inevitablemente un caracter sacro, aunque la iglesia bizantina siempre
se resistiria a llamarla «santa» 3. Como dice Karen Armstrong, la Pax
Christiana se impondria por la fuerza, como antes se habia impuesto
la Pax Romana. Finalmente, Agustin de Hipona y su reelaboracion de
la teoria ciceroniana de la guerra justa terminaria por aquilatar la justi-
ficacion imperial de la violencia a través del cristianismo®.

El modelo en el caso musulman no es muy diferente. Bien quera-
mos ver en la Medina del Profeta, desde una perspectiva tradicional, el
nacimiento del «estado isldmico», o situemos este fenomeno en época
de los califas rasidiin o en contexto omeya, serd entonces cuando se
comience a apreciar una legitimacion religiosa de la violencia y una
sacralizacion de la guerra, representada en el relato sagrado a través del
cambio en las relaciones con otras comunidades religiosas producido por
la Hégira, e ilustrado a través de la ideologia del yihad. Nuevamente,
una formacion politica estable, el califato, monopolizaria la violencia,
justificandola a través de la religion, y se impondria asi, utilizando
otra vez la terminologia de Armstrong, la Pax Islamica®’, como habia

53. Algunos autores defienden que es con el nacimiento del monoteismo cuando
surge la violencia religiosa. Véase, por ejemplo, Schwartz, 1997; Assmann, 2014. En mi
opinidn, esta ya existia previamente, aunque si es cierto que con el caracter exclusivista
del monoteismo y su idea de Verdad totalizadora la legitimacion religiosa de la violencia
se acentuara y polarizara.

54. Al-Azmeh, 1997: 27-33.

55. Gaddis, 2005; Haldon, 2005: 16 y ss.; Armstrong, 2015: 139 y ss.

56. Véase, por ejemplo, Russell, 1975: 16 y ss.

57. Armstrong, 2015: 163 y ss.
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ocurrido con la cristiana y romana. Seria ya con los abasies, en especial
con Hariin al-Rasid —y también con la construccion juridica de al-
Safi‘i—, cuando esta ideologia de guerra imperial quedaria totalmente
consolidada.

Llegados a este punto, se debe de establecer también una definicién
operativa de «violencia». En este sentido, parece muy pertinente, debido
a su vinculacién con el equilibrio de poder, la propuesta por Abbink:
consiste en el uso humano de simbolos y actos de intimidacion y/o dafio
para ganar dominio o perpetuarlo®. Siguiendo este planteamiento, si se
consiguiese un poder absoluto, la violencia no seria necesaria®®. Pero,
al no establecerse el poder nunca de forma ilimitada, la violencia —que
se legitimara a través, por ejemplo, de la religion— se convierte en un
medio necesario para su creacion y consolidacion.

Asimismo, a esta explicacion debemos afiadir que la violencia puede
ejercerse de forma activa y efectiva, o puede su ejecucion proponerse
tan solo de forma discursiva ¢ imaginada. Pero, en ambos casos, se
constituye como un medio fundamental de construccion y cimentacion
del poder, e incluso —convenientemente legitimada— como una via de
justificacion de este. Es decir, la violencia no solo es una herramienta
de imposicién del poder, sino que también se conforma como un ins-
trumento para su justificacion si los sujetos sometidos a ese dominio
aceptan y se adhieren al discurso de legitimacion de esa violencia. Por
ejemplo, la violencia ejercida por un estado contra un enemigo exterior
puede configurarse como una de las vias de legitimacion de la propia
existencia de esa entidad politica, y del poder que detenta, a través de
una justificacion basada en la necesidad de la defensa frente al adversa-
rio. Otro ejemplo, de mucha actualidad, es el de la argumentacion de la
adquisicion de poder a través de un discurso de violencia anti-terrorista.

En este sentido, el presente estudio entendera por «violencia reli-
giosa» aquella violencia explicada o justificada, por sus proponentes y/o
perpetradores, en términos religiosos. Es decir, aquella violencia a la
que se asocia un discurso religioso. Por tanto, esta nocion de «violencia
religiosa» explica y analiza tan solo el significado que tiene para los
que llevan a cabo dicha violencia. Asimismo, se deja de lado el debate
sobre si la religion puede tener una naturaleza violenta para reconocer
el potencial que la religion tiene a la hora de legitimar la violencia.

58. Abbink, 2000: xi-xvii; Abbink, 2000b: 77-100.
59. En este sentido, como establecio Hannah Arendt, poder y violencia son con-
ceptos opuestos. Cuando uno incrementa el otro disminuye. Arendt, 1970.
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Guerra santa

La expresion discursiva mas radical de esta idea de violencia
religiosa es la nocion de guerra santa. Aunque el término aparece en
la cronistica cruzada a comienzos del siglo xi1 y traslada una realidad
conceptual operativa ya desde antes de ese momento®, su utilizacion
como herramienta de andlisis historico deriva del estudio moderno de
la guerra en su contexto europeo. Esto no quiere decir que no se pueda
aplicar a otras tradiciones culturales, sino que, sea cual sea su aplica-
cién, como categoria abstracta y conceptual que es, debe de ser bien
definida y delimitada.

Como era de esperar dada la variedad de experiencias religiosas y
bélicas humanas, hay muchas expresiones diferentes de «guerra san-
ta» que reflejan los variados entornos culturales en los que se puede
encontrar. Ademas, se pueden observar paralelos entre las diversas
manifestaciones debido a la influencia historica o simplemente debido
a similitudes fenomenologicas. Es decir, existen muchas formas a tra-
vés de las cuales una contienda bélica se puede sacralizar. Por ello, es
necesario intentar construir un marco de utilizacion y aplicacién de la
nocion que pueda incluir las multiples formas en las que esta se expresa
y que, a su vez, no se difumine debido a su amplitud.

En las diferentes conceptualizaciones que de «guerra santa» se
han propuesto®, se han vinculado a la idea diversos fendmenos: actos
bélicos inspirados directamente por la voluntad divina, confrontaciones
militares dirigidas por las autoridades religiosas, guerras realizadas en
defensa de la religion o para su expansion, campaiias en las que los
combatientes son remunerados espiritualmente, etc. Debemos también
puntualizar que, aunque fueron realizadas para el contexto cristiano,
muchos de los elementos de estas definiciones son también aplicables
a otras tradiciones como la islamica.

En este libro se propone un modo de aplicacién del concepto a
través del cual se puedan abarcar todas esas diferentes —pero a la vez
compatibles— realidades. Para ello, me centraré en dos cuestiones: el
conjunto de imagenes y simbolos del discurso de guerra santa mediante
los cuales, sin ser excluyentes ni necesarios todos ellos al mismo tiempo,
se puede afirmar que estamos ante una accion bélica que era entendida

60. En su forma latina y plural, praelia sancta, fue utilizada por vez primera por
Guibert de Nogent (m. 1124). Véase Ayala, en prensa.

61. Alexander P. Bronisch realizé6 una buena sintesis de ellas. Bronisch, 2006:
277y ss.
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por aquellos que la llevaban a cabo como sacralizada; y su funcionalidad
como herramienta de poder en diferentes contextos.

La guerra santa, por tanto, es fundamentalmente una ideologia de
justificacion bélica que actua como instrumento discursivo, y que apela
a elementos sagrados aceptados y compartidos por aquellos a los que
va dirigido —subrayo asi la perspectiva de quienes realizan la guerra
santa—, con el que se construye un gran esquema de legitimacion para
diferentes acciones y con el que se obtienen grandes dosis de autoridad.
En este sentido, se debe de entender la guerra santa no tanto como una
accion concreta y con unos limites bien establecidos, sino como un
marco de actuacion flexible que se va adaptando a diferentes contextos
y que diversos actores utilizan para justificar sus acciones.

Asimismo, esa ideologia, esa herramienta discursiva que llamamos
guerra santa, tiene un lenguaje concreto que se manifiesta mediante una
simbologia y unos rasgos propios, asi como una puesta en escena, una
liturgia y unos rituales que han sido descritos, sobre todo por la tradicion
alemana, como la «fenomenologia de la guerra santay 2.

Los rasgos que considero mas importantes a la hora de analizar la
guerra santa y su lenguaje, y de detectar por tanto su presencia, son
los enunciados a continuacion. A su vez, como se vera, tienen unos
elementos propios de ritualizacion, una fenomenologia.

— Presencia de Dios en la contienda y auxilio a sus guerreros. Se
puede observar mediante imagenes como la aparicion de angeles
en la batalla o los milagros. Asimismo, hay también una serie de
simbolos y rituales que muestran la participacion directa de Dios en
la guerra: estandartes bendecidos, liturgia bélica, uso de reliquias
como medio de conexion con la divinidad en el contexto militar,
realizacion de campaiias en fechas consideradas sagradas, etc.

— Caracter misionero de la guerra y de defensa de la religion consi-
derada como verdadera ante adversarios conceptualizados como
enemigos de Dios. Se manifiesta, por ejemplo, a través de rituales
como la invitacién a la conversion, los anuncios de campaiia o
la purificacion del territorio conquistado y la destruccion de los
simbolos de caracter religioso del enemigo.

— Caracter meritorio desde el punto de vista religioso, ¢ incluso
salvifico, de la guerra. La mejor evidencia discursiva de este
rasgo es el martirio, aunque también hay otros como la necesidad
de que los guerreros entren en batalla en un estado de pureza y
de correcta intencion.

62. Bronisch, 2006: 310.
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Todos estos rasgos discursivos y esta fenomenologia seran tenidos
en cuenta y estudiados en este libro a la hora de analizar el discurso de
guerra santa en al-Andalus.

Por otro lado, esta aproximacion amplia al analisis de la guerra
santa lleva a no limitar esta nocién terminolégicamente en el 1éxico
arabe-islamico. Es decir, aunque el término pihad sera utilizado como
el principal sinénimo de guerra santa alli donde sea preciso y evidente
siguiendo esta propuesta conceptual %3, habra otras palabras como ga-
zwa, qital, harb o fath que también se usen de ese modo. E, incluso,
se podran definir como guerra santa otros fendmenos en los que estén
presentes algunos de los rasgos discursivos antes comentados, aunque
en las fuentes no sean descritos con términos relativos al campo se-
mantico de la guerra.

La segunda cuestion, como se ha indicado, en la que se centrara esta
propuesta de conceptualizacion de la guerra santa, es su funcionalidad
como herramienta de poder. Como se vera a lo largo de este estudio, el
discurso de guerra santa y su conduccion y realizacion se convirtieron en
un potente instrumento de construccion de autoridad y de justificacion
politica. Asi, y siguiendo lo enunciado por autoras como Abigail K.
Balbale para el contexto musulman, la ideologia de yihad fue utilizada
por diferentes grupos competidores, siendo su lenguaje central en la
legitimacion de las dinastias del periodo isldmico medieval, cuestion
visible, por ejemplo, en la cronistica, en las monedas o en la poesia
panegirica®.

Es decir, el yihad se convirtié en un medio con el que reclamar
mayor autoridad. No era, por tanto, una doctrina inica y estable de la
que los gobernantes musulmanes se podian apropiar, sino mas bien uno
—de los mas importantes, como se vera— entre los muchos discursos
que los soberanos —y sus competidores— desarrollaron para construir
su poder y que, ademas, estaba en permanente reelaboracion. De este
modo, la retorica de la conduccion de la guerra santa, de la defensa de
la fe y las fronteras del islam, y del combate contra la infidelidad, se

63. Patricia Crone defendi6 que, aunque «guerra santa» es un término de tradicion
occidental, parece adecuado para describir a aquella guerra ordenada por Dios, que es
como, segun ella, el yihad era concebido. Como argumenta, «[t]he holiness lay entirely
in the fact that God’s will was being done». Crone, 2004: 362-363. Por otro lado, esta
propuesta conceptual evita también levantar, como algunos autores han hecho, limites
legales al concepto de yihad atendiendo a los tratados juridicos. Es decir, no buscaremos
comprobar si una campaiia es «legal» o no analizando si cumple todos los requisitos de
la doctrina juridica del yihdad. Creemos que el discurso de la guerra santa en el islam y su
presentacion en diversos tipos de fuentes es mucho mas amplio, complejo y polifacético.

64. Balbale, 2014: 87-106. Véase también Bonner, 1996.
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utilizo para legitimar numerosas acciones de poder que muchas veces
poco tenian que ver con esa «lucha en el camino de Dios», pero que
encontraban en esta y su discurso el instrumento perfecto para justifi-
carse. La guerra santa, por tanto, debe conceptualizarse también como
una herramienta politica.

Asimismo, para estudiar esta faceta de la guerra santa utilizaré el
modelo de yihad llevado a cabo por el poder central versus un yihad
ajeno a este que propuso Michael Bonner para el contexto oriental
de la frontera bizantino-arabiga, y que mas tarde desarrollaron otros
autores como Deborah Tor®. Este esquema defiende que la autoridad
central, representada por un soberano-guerrero, un califa-gazi, persigue
el monopolio de la violencia religiosa, en especial de la guerra santa,
y de la legitimidad que esta confiere. El yihad se convierte asi en una
herramienta politica contra el poder centrifugo de, por ejemplo, los se-
fiores de frontera o los ulemas-guerreros, que a su vez utilizan también
el yihad como medio de legitimacién y de construccion de su autoridad.
Es decir, el modelo enfatiza la pugna que sostienen diversos poderes
por el capital politico y simbdlico que otorga la conduccion de la gue-
rra santa. Veamos brevemente como fue el desarrollo histérico de este
modelo en ese contexto oriental con el fin de establecer, a posteriori,
posibles marcos comparativos con el caso andalusi.

La frontera arabo-bizantina® y la realizacion de la guerra santa en
ella siempre fueron una cuestion de suma importancia para los califas
abasies y su construccion ideologica y legitimadora. Ya desde época
de al-Mansiir (m. 775), una vez que la frontera habia sido reconstruida
tras la aniquilacion de los omeyas, se comenzaron a lanzar expedicio-
nes contra tierras enemigas. Incluso ¢l mismo, en el afo 766, condujo
una campafia hacia territorio bizantino, la mas ambiciosa y en la que
mas estuvo involucrado como califa. De todos modos, a lo largo de su
gobierno, al-Mansir intentd controlar la frontera desde la distancia®’.
Es decir, todavia no habia aparecido la imagen del califa-gazi®, del
soberano-muyahid, del gobernante que conduce la guerra santa, la
monopoliza y se legitima y justifica sus acciones a través de ella. Esto
cambiard con sus sucesores. Poco después de subir al poder, en el

65. Bonner, 1996; Tor, 2005; Tor, 2007. Al yihdd ajeno al poder central, Tor lo
bautiz6é como «privatizado». Una buena sintesis de ese modelo en Haug, 2011: 634-643.

66. Sobre esta frontera véase Asa Eger, 2015: 23-181.

67. Bonner, 1996: 61-68.

68. El término «ghazi-caliph» fue usado por primera vez por C. E. Bosworth en la
introduccion al trigésimo volumen de la traduccion inglesa de la historia de al-Tabar1 y
hacia referencia a la actividad bélica de los califas abasies, en concreto de Hartin al-Rasid
(m. 809). Al-Tabari, 1989: xvii. Véase también Bonner, 1988: 79-91.
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afio 776, al-Mahd1 (m. 785) envié una expedicidn a tierras cristianas
liderada por su tio al-°Abbas b. Muhammad. El califa, en una accién
simbdlica de su presencia marcial, acompafi6 a las tropas hasta el rio
sirio al-Barada®.

No obstante, sera con el califa Hartin al-Rasid con el que se desa-
rrolle por completo la figura del soberano-guerrero conductor del yihad
contra los infieles, sobre todo en la linea fronteriza sirio-bizantina’®.
De hecho, en el afio 796-797 eligié al-Ragqa como su residencia, espe-
rando controlar asi mejor la frontera’. Ordené también la construccion
de algunas fortificaciones y comenzd en poco tiempo a conducir en
persona las expediciones’. Aunque otros gobernantes previos, tanto
omeyas como abasies’3, habian participado en acciones bélicas de forma
esporadica, esta implicacion directa y constante del califa en la guerra
santa, es decir, la construccion de esa imagen de yihdad centralizado a
través del califa-gazi, era algo novedoso.

Con este discurso, no cabe duda de que al-Rasid intentaba ganarse
también a los ulemas, una élite intelectual y religiosa con la que culti-
v6 numerosas relaciones y que, como veremos, también se legitimaba
y ganaba prestigio a través de la lucha en la frontera. Es decir, con la
adopcion del modelo del soberano-gazi, el califa intentd acabar con los
intermediarios militares del estado abasi, creando una alianza con otros
poderes en los que el mensaje del yihad fuese bien acogido.

69. Bonner, 1996: 71.

70. Al mismo tiempo, los califas abasies, sobre todo el propio Hariin, reelaboraron
la memoria de la expansion de los califatos previos —construyendo una imagen guerrera
de personajes como Mu‘awiya (m. 680) o Maslama b. ‘Abd al-Malik (m. 738)— para
utilizarla como uno de los principales argumentos del reforzamiento de la actividad del
gobernante en la frontera, conectando asi el yihdad abasi con el de los primeros conquis-
tadores y rivalizando con ellos. De hecho, Hartin proclamé que en una de sus campaiias
habia llegado al Bosforo, igual que habia hecho el general omeya Maslama. El-Hibri,
1999: 17-58; Borrut, 2011: passim.

71. Bonner, 2006: 130. El califa al-Mahdi habia construido también una residencia,
al-Rafiqa, mas cerca del frente y, por su parte, al-Ma’miin (m. 833) llevara esta logica
al extremo al elegir la ciudad de Tarso como su residencia en los tres ultimos aflos de su
vida. Picard, 2018: 76.

72. Bonner, 1996: 85-91. De todos modos, la fortificacion de la zona de los mon-
tes Tauro y de la costa sirio-palestina ya se habia iniciado parcialmente con los omeyas.
Borrut, 1999-2000: 1-33; Borrut, 2001: 21-46; Kennedy, 2001: passim.

73. Sibien los omeyas parece que desarrollaron una ideologia de caracter cierta-
mente imperial en la que el yihad era una de sus principales fuentes de legitimacion, los
califas no se posicionaron como conductores directos de la guerra santa. Blankinship,
1994: 232 y ss. Quiza la unica excepcion, que ya apunta hacia el modelo abasi, es la del
ultimo califa omeya, Marwan II (m. 750). Heck, 2004: 95-128, y Bonner, 2006: 120 y ss.
Esto no quiere decir que las conquistas no tuviesen caracter centralizado, algo que ya se
puede observar incluso antes de la llegada de los omeyas. Véase Donner, 1995: 337-360.
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La figura del califa conductor del yikad y la ideologia que acarreaba
pretendia conseguir un monopolio de la violencia religiosa, asi como
la utilizacion de esta como herramienta de legitimacion contra el poder
centrifugo de los sefores de la frontera, que también ganaban autoridad
a través de la guerra contra el infiel. Asimismo, ese discurso servia
también para atraerse a los ulemas guerreros —quienes, por supuesto,
también obtenian dosis de poder mediante la realizacion del yihad—y,
de paso, fagocitar su autoridad.

Otro de los elementos que simboliza el monopolio de la conduccion
de la guerra santa y su centralizacién por parte del califa es la designa-
cion de familiares cercanos a este, en especial de sus hijos, como lideres
del yihdd. En el afio 780 al-Mahdi tomé una decisiéon que marcara todo
el periodo: relegara a sus antiguos comandantes por gente de su propia
familia. En este sentido, invocé dos afos después una gran expedicion
bajo el mando de su hijo Hartin ayudado por un alto oficial del estado
abasi, Jalid b. Barmak (m. 782). Ademas, el propio califa acompafiaria
durante un tramo a la expedicion’. A su vuelta a Bagdad, Hariin adquirié
el titulo de al-Rasid asi como el gobierno de ciertas zonas fronterizas,
y en el futuro utilizaria esta misma estrategia con su hijo al-Qasim (m.
823): le nombré gobernador de la provincia fronteriza, le encarg6 la
direccion de varias aceifas e, incluso, llegé a realizar ribat en Dabiq.
En torno a esto, al-TabarT dice que Hariin dedico a su hijo a Dios, con-
virtiéndole en un sacrificio y en un medio de acercarse a la divinidad.
Con ese simbolismo transmitido por el hijo del califa como «sacrificio
(qurban) a Dios», hacia de esa tierra de frontera una tierra sagrada’.

Junto a este yihad realizado por el soberano, aparecio también en la
frontera un modelo de lucha contra el infiel ajeno al poder central que
otorgo a sus protagonistas altas dosis de poder centrifugo y de legitimi-
dad, compitiendo asi con los propios califas. Este esquema periférico
se observa con claridad a través de la figura de los gobernadores o
sefiores de la frontera y de los ulemas guerreros y voluntarios que se
instalaban en las fugiir.

Tras la revolucion abasi, el limes se vinculo a Salih b. ‘AlT (m.
769), tio de los dos primeros califas abasies, quien establecié alli una
subdinastia. Pues bien, parece que comenzo6 a llevar a cabo campanas
en territorio bizantino, utilizando la ideologia de yihad para su propio
beneficio. En este sentido, las fuentes debaten, por ejemplo, en torno a
quién habia mandado reconstruir las ciudades de la frontera, si el califa
al-Mansir o su tio Salih. Se observa asi una creciente amenaza de lo

74. Bonner, 1996: 73 y ss.
75. Bonner, 1996: 94 y ss.
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que Bonner Ilamé violencia aristocratica en la frontera, tanto de jefes
de la guerra locales como de comandantes y gobernadores nombrados
regularmente desde el poder central. Todo aquel que tuviese los medios
necesarios para reunir una tropa podia liderar una expedicion y sacar
provecho de la legitimacion que otorgaba la conduccion de la guerra
santa’®. Con la llegada de la crisis abasi de mediados del siglo X, apa-
receran dinastias fronterizas como la de los hamdanies, cuyos emires,
como es el caso de Sayf al-Dawla, se apropiaran de la figura del califa-
gaziy de la legitimidad que otorga, sustituyéndola por la del emir-gazi,
culminando asi un modelo de yihad ciertamente independiente de
Bagdad pero a su vez, y paradojicamente, centralizado en los nuevos
poderes periféricos”’.

En cuanto a los ulemas guerreros, los otros protagonistas de un
yihad ajeno al del poder central, comienzan a destacar en las ultimas
décadas del siglo vii en la frontera bizantino-arabiga. Me refiero a per-
sonajes como Abti Ishaq al-FazarT (m. 802)78, autor del Kitab al-siyar,
obra sobre la conducta en la guerra, y su amigo el ulema y asceta irani
‘Abd Allah b. al-Mubarak (m. 797)7°, creador del Kitab al-yihad, uno
de los primeros tratados sobre esta cuestion que nos ha llegado y que se
compone de una coleccion de 206 tradiciones proféticas. Ambos repre-
sentan mejor que nadie la autoridad de los sabios de frontera extraida
de la imitacion del Profeta y de sus compaiieros en el acto bélico, y no
de sus vinculos con el estado abasi®’. Ademas, pocos de ellos tenian
relaciones estrechas con el califa o con la autoridad central.

Asimismo, estos personajes recibian por tanto crédito por sus
acciones militares?®!, pero también eran conocidos por sus actividades
intelectuales, sobre todo por la transmision de hadiz, y por su ascetismo.
Hartin al-Rasid, el primer gran califa-gazi y cuya actividad se desarro-
116 justo tras la de estos ulemas guerreros, debié de verse, de alguna
forma, influido por la accion y el pensamiento de estos, asi como por
la autoridad que conseguian?®?,

76. Bonner, 1996: 56-68.

77. Véase, por ejemplo, Canard, 1951: passim.

78. Bonner, 1996: 113 y ss.

79. Véase Bonner, 1996: 122 y ss.; Booney, 2004: 62-63; Bonner, 2006: 99-100;
Denaro, 2009: 125-144; Melchert, 2015: 49-69; Salem, 2016: 77 y ss.

80. Bonner, 1996: 107.

81. Al-Dahabi (m. 1348) describié a Ibn al-Mubarak como «el orgullo de los
muyahidiny, y a al-Fazar1 se le conocia como «maestro de la sunna y de la gazwa». Salem,
2016: 33-34; Bonner, 1996: 113 y ss.

82. De hecho, parece que Harlin al-Rasid copid de Ibn al-Mubarak el discurso de
realizar el yihdd un afio y peregrinar al siguiente. Tor, 2005: 555-573.
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Ibn al-Mubarak consideraba en su Kitab al-yihad que la guerra santa
era un deber individual. Por ejemplo, recogia un numero de tradiciones
que clasifican a los martires segun la pureza de sus intenciones en la
conduccion del yihad, una idea que parece querer limitar la jurisdiccion
del soberano y sus representantes en cuestiones de guerra santa, ya que
las intenciones del creyente solo las conoce Dios. Asimismo, incitaba
en su obra a que los individuos tomasen la obligacion de la guerra
santa por ellos mismos, a que se hiciesen voluntarios®. Se dice que
escribié también poemas exhortatorios al yikad, incluyendo alguno en
el que habria puesto la realizacion de la guerra santa por encima de la
peregrinacion®*. De hecho, el Kitab al-yihad es un libro de hadiz con
un claro caracter de exhortacion donde el mérito del yihad es la nocion
que domina®: no es baladi que en al-Andalus la obra se transmitiese
bajo el titulo de Kitab fadl al-yihad, el «Libro del mérito del pihad» .
Toda esta preocupacion por el yihad se relaciona en Ibn al-Mubarak,
y en otros como ¢l, con un fuerte ascetismo?®’. No habia contradiccion
entre ser un asceta y un guerrero o, dicho de otro modo, la guerra era un
modo de ascetismo y de renuncia del mundo, otro de los rasgos propios
de este colectivo (al-zuhd fi-I-dunya)®®. Esto se observa con claridad
en el famoso hadiz que trasmite en su obra: «Toda comunidad tiene
una forma de ascetismo (rahbaniyya, termino entendido también como
«monacatoy), y el de mi comunidad es el yikad en el camino de Dios» .

83. Ibn al-Mubarak, 1971: 32-34, 85-86. Existen numerosas tradiciones que des-
tacan el mérito religioso y salvifico de ser voluntario, mutatawwi’, de la guerra santa al
margen del poder establecido. Véase Tor, 2005: 555-573. Tanto Ibn al-Mubarak como
al-FazarT fueron caracterizados como tal.

84. Se recogen, por ejemplo, en al-Dahabi, 1981-1988: VIII 364-365. La idea de
que el pihad es el mejor acto de piedad que un musulman puede llevar a cabo esta también
presente en su Kitab al-yihad. Véase, por ejemplo, Ibn al-Mubarak, 1971: 35.

85.  Un mérito que se multiplicaba si el enfrentamiento era con cristianos: al-Fazart
le habria preguntado a Ibn al-Mubarak cual era el motivo de tener que venir desde Oriente
a luchar contra los bizantinos si alli podian luchar contra los turcos paganos. Este le habria
contestado que la contienda con los turcos era solo por el dominio del mundo, mientras
que con los bizantinos era por la fe. Cook, 1996: 66-102.

86. Bonner, 1996: 122 y ss.

87. 1Ibn al-Mubarak compuso también un Kitab al-zuhd, «Libro del ascetismo.
Ibn al-Mubarak, 1998. Véase Salem, 2016: 36 y ss.; Sinno, 2017: 32-60.

88. Melchert, 2015: 49-69. Segiin Deborah Tor, otra de sus caracteristicas seria
su pertenencia a la ahl al-hadit y su lucha contra lo que consideraban herético a través
del precepto de al-amr bi-I-ma ‘rif, especialmente contra el jariyismo. Tor, 2007: cap. 2.
Sobre el precepto de «ordenar el bien y prohibir el mal» véase Cook, 2000: passim. Tor,
de hecho, va mas alla y ve en este colectivo de ulemas guerreros una de las razones para
la consolidacion del tradicionismo, especialmente del hanbali.

89. Ibn al-Mubarak, 1971: 36. En su Kitab al-zuhd transmite hadices similares. Por
ejemplo: Ibn al-Mubarak, 1998: n.° 845. Sobre esta tradicion véase Sahner, 2017: 149-183.
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La lucha se convertia asi en una actividad espiritual, tanto interna como
externa, cuestion que sin duda daba continuidad a tendencias religiosas
de la Tardoantiguedad, como bien estudié Thomas Sizgorich®.

Por otro lado, al-Fazari incluia también en su obra, el Kitab al-
siyar, fragmentos sobre la importancia de que la Unica niyya, intencion,
a la hora de realizar el yihad fuese la defensa del islam y la lucha en el
camino de Dios®!, asi como otros sobre los méritos de la realizacion de
la guerra santa®?. Miklos Muranyi asigné al Kitab al-siyar el género
de ley de guerra, es decir, de siyar como un tipo de figh, donde la parte
de biografia profética seria secundaria®. Sin embargo, desde un punto
de vista retérico, Michael Bonner cree que esta jerarquia de temas no
esta tan clara. Sea como fuere, los lectores medievales asociaron su
obra con la tradicion de magazi, es decir, de batallas del Profeta: hay
una lista de obras de este género sobre el titulo de la segunda parte del
manuscrito que se ha conservado, listado que incluye textos andalusies
como la biografia del Profeta de Ibn ‘Abd al-Barr (m. 1071), de la que
se hablarda mas adelante. Esta identificacion tematica de la obra de al-
FazarT tiene que ver con su concepcion de la autoridad: esta recae en la
sunna, es decir, en la ininterrumpida practica de los musulmanes, que
se basa, fundamentalmente, en el precedente del Profeta. Y esto nos
llevaria de nuevo a la frontera: ya que el Profeta participd activamente
en la lucha contra el infiel, la mejor manera de imitarle seria tomar las
armas®. Aunque mds adelante se retomara esta cuestion, no esta de
mas recordar que el Kitab al-siyar de al-Fazari cayo pronto en el olvido
excepto, curiosamente, en el Occidente islamico. De hecho, el inico
manuscrito que se conserva esta en Fez.

Por ultimo, y visto el modelo de la frontera bizantino-arabiga, es
necesario que tratemos un aspecto mas de la idea de guerra santa como
herramienta de poder. Logicamente, para que la violencia se pueda jus-
tificar a través de la religion y para que la guerra santa se pueda definir
como un instrumento politico, su discurso debe ser efectivo, es decir, debe
producir un efecto en la audiencia al que va dirigido, que a su vez debe
entender su lenguaje. No puede ser solo un elemento de mera retdrica.
Tiene que producir adhesiones entre la sociedad que deriven en la legi-
timacion del poder que lo enarbola y en la construccion y consolidacion
de su autoridad. En este sentido, que se utilice una y otra vez a lo largo

90. Sizgorich, 2009: passim.

91. Enel desarrollo de la idea de guerra justa, la recta intencion de los contendientes
es también un requisito fundamental. Véase Garcia Fitz, 2004: 32, 56 y ss.

92. Al-Fazari, 1987: 124, 276.

93. Muranyi, 1985: 63-97.

94. Bonner, 1996: 113 y ss.
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de toda la historia medieval del islam —y no solo de este— es un buen
indicativo de que esa recepcion se produjo por parte de la audiencia. Si no
funcionase, no se utilizaria de manera tan insistente. Es decir, si se pone
en marcha un discurso como el de guerra santa es porque se espera que
tenga cierta capacidad de movilizacion o porque se entiende que recibira
un grado significativo de reconocimiento social®*. Para ello, tiene mucha
importancia que la ideologia de guerra santa y sus rasgos discursivos apelen
directamente a elementos —como el sentido de pertenencia, la identidad,
o la alteridad— que buscaban influir en las emociones de los receptores.

LA MEMORIA DE LAS PRIMERAS BATALLAS DEL ISLAM

La narrativa en torno a las primeras batallas del islam: las obras de
magazi y futih

A caballo entre textos historiograficos y narraciones épicas, los
relatos de magazi y futih hacen referencia, a grandes rasgos, a las
primeras batallas y conquistas llevadas a cabo por la comunidad isla-
mica. En concreto, a las expediciones militares lideradas por el profeta
Muhammad en el caso de las magazi, y a las conquistas realizadas por los
primeros califas del islam en el de las futih. Por ello, estas obras seran
la principal herramienta (aunque no la Gnica) con la que se estudiara
la produccién y reproduccién de memoria sobre las primeras batallas
del islam; esto es, la segunda parte del binomio que este libro aborda.

El término magazi —plural de magza que, literalmente, significa
«lugar donde una incursion bélica (gazwa) fue llevada a cabo»— pare-
ce que ya desde tiempos de la obra de al-Waqidi (m. 822) a principios
del siglo 1x, el Kitab al-magazi, si no antes, ha hecho referencia a las
expediciones del Profeta relativas a la época de Medina®®. La primera
de estas historias contada por al-Waqidi es la de una partida de treinta
hombres liderada por Hamza b. ‘Abd al-Muttalib que en el 623 interceptod
una caravana de quraysies que iba desde La Meca a Siria por la ruta
costera. La tltima es una expedicion dirigida por Usama b. Zayd con
3000 hombres en direccion a Siria en el 632, justo después de la muerte
del Profeta. Para al-Wagqidi y el resto de autores, parece que el término

95. Garcia Fitz, 2004: 15.Y, desde luego, lo tuvo. Por ejemplo, en los 18 meses
inmediatamente posteriores al Concilio de Clermont debieron de ser cerca de cien mil
las personas que se sintieron lo suficientemente conmovidas como para responder al
llamamiento del papa. Tyerman, 2016: 75.

96. Véase al-Wagqidi, 2011; Horovitz, 2002; Paret, 1930; Schacht, 1953: 288-300;
Jones, 1998: 193-228; Hinds, 1983: 57-66; Kister, 1983: 352-367; Hinds, 1986: 1161-
1164; Mujib al-Masri, 2000; Ma‘mar b. Rasid, 2014: xv-xix; Pavlovitch, 2017: 65-78.
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magazi incluia desde expediciones y batallas como Uhud o Hunayn,
hasta asesinatos individuales como el de Ka‘b b. al-Asraf, pasando
por viajes «diplomaticos» para la firma de tratados con los politeistas.

Hasta entonces, obras de magazi como las de ‘Urwa b. al-Zubayr
(m. c. 713)%7, al-Zuhr1 (m. 742) o Miusa b. ‘Ugba (m. 758)%, habrian
servido para transmitir cualquier material biografico sobre el Profeta
asi como también eventos sobre el gobierno de los cuatro primeros
califas®® La mas estrecha concepcion de las magazi introducida por
al-Waqidi coincidi6 con la incorporacion de la nocidn de sira por parte
de Ibn Hisam (m. 834) en su recension de la biografia de Muhammad
compuesta por Ibn Ishaq (m. 767), obra que comprendia ya toda la vida
del Profeta, desde época preislamica hasta su muerte. Desde entonces,
el término sira comenzoé a utilizarse para referirse a la biografia com-
pleta de Muhammad, mientras que el de magazi quedaria, mas o menos,
relegado a la narracion de sus expediciones. De todos modos, ambos
conceptos siguieron siendo intercambiables en numerosas obras.

Es dificil saber como de amplio seria el espectro de estas magazr
primitivas, ya que solo han sobrevivido como recensiones posteriores
o fragmentos citados en otras obras. No obstante, lo que si contenian
estas obras eran las expediciones no solo lideradas directamente por el
Profeta —el numero de las cuales podia variar dependiendo del autor—,
sino también las enviadas por ¢él, las denominadas saraya, que a su vez
podian ser también episodios de todo tipo, no solo acciones militares !,

Algunos autores han explicado el cambio de terminologia —de
magazi a sira— para referirse a la vida del Profeta a través de una
transformacion en la concepcién de un Muhammad lider de la comu-
nidad y conductor de la guerra santa, a uno legislador y ejemplo de
conducta!?l. Para esto ultimo, una nocidon como la de sira, que refleja

97. Algunos autores defienden que ‘Urwa b. al-Zubayr nunca llegd a componer
una obra de magazi y que tan solo fue un transmisor de relatos sobre el Profeta. Véase
Landau-Tasseron, 2004: 45-91.

98. Schoeler, 2000: 67-97. Entre los primeros transmisores de noticias sobre el
Profeta y, por tanto, de sus magazi, estarian nombres como ‘Ubayd b. ‘Umayr (m. 687-
688) 0 Aban b. ‘Utman (m. c. 714-724). Horovitz, 2002: 6 y ss.; Juynboll, 1994: 151-194;
Ma‘mar b. Rasid, 2014: xxi-xxii.

99. Mabher Jarrar opina de forma distinta. Para €l las magazi eran tan solo una
parte de la sira, y este ultimo término estaria ya en uso desde época de al-Zuhri. Jarrar,
2000: 98-153.

100. Véase Tantawi, 1990: 21. Ibn Ishaq, al igual que otros muchos bidgrafos del
Profeta, aunque enumera por separado las campafias directamente dirigidas por Muhammad
de las saraya, al narrarlas deja de lado esta distincion para seguir un orden puramente
cronolégico. Ibn Ishaq, 1955: 659-660.

101. Robinson, 2003: 29. Véase también Wansbrough, 1978.
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una «manera de actuar», seria mucho mas apropiada. No obstante, la
guerra seria también parte de este camino a seguir, y el plural de sira,
siyar, se comenzd a usar en colecciones de hadiz y libros de derecho
para hacer referencia a las reglas bélicas 2.

En cuanto a los relatos de futiih'%, es decir, de las conquistas del
islam tras la muerte del Profeta, parece que comienzan a surgir a media-
dos del siglo viir con textos como el Kitab al-ridda wa-I-futih de Sayf
b. “Umar (m. c. 796) o las Futiih al-Sam de Aba Mijnaf (m. 774), en las
que luego, a finales del siglo viir y principios del 1X, se basaron obras
como las de al-Qudamt o al-Azdi. Mas adelante, este tipo de narrativa se
consolidaria con obras generales como las Futith al-buldan de al-Baladuri
(m. 892), de caracter mas regional como la de Ibn ‘Abd al-Hakam (m.
c. 870) relativa a Egipto y el norte de Africa, o en los relatos incluidos
en los grandes textos historiograficos con animo totalizador como el
de Jalifa b. Jayyat (m. 854) o el de al-TabarT (m. 923)1%4,

Los eventos que cubren estos textos son diversos y dependen de
cada caso. Las futith de al-Azdi, por ejemplo, comienzan con el relato
de como Abii Bakr escribi6 a los musulmanes yemenies para que apo-
yasen militarmente las campaifias dirigidas contra Siria y termina con la
muerte en el afio 640 de Yazid b. Ab1 Sufyan, gobernador de Damasco
y uno de los comandantes musulmanes en la célebre batalla de Yarmuk
(636). Es decir, ni siquiera cubre la cronologia de los dos primeros ca-
lifas, AbQ Bakr y ‘“Umar. Las futih de al-Wagqidi, sin embargo, tienen
una perspectiva mas amplia. Comienzan con la muerte del Profeta y
narran no solo la conquista de Siria sino también la de Egipto e Iraq,
para terminar relatando la de la region egipcia de al-Bahnasa. Mas aun,
las futith de Ibn A‘tam al-Kiift, contemporaneo de al-Azdi, empiezan
con la eleccion de Abli Bakr y llega a incluir relatos de los primeros
califas abasies, en concreto hasta el periodo de al-Ma’miin (m. 833) 195,

102. Pueden aparecer también bajo el titulo de yihad, como en el Muwatta’. Al-
Bujari (m. 870), por su parte, incluia también un capitulo denominado yihad y otro deno-
minado magazi, aunque parece la excepcion entre los compiladores del siglo 1x. Hinds,
1986: 1161-1164; Al-Dawoody, 2011.

103. El término fath (pl. futih) que, literalmente, significa «aperturay, refleja la
concepcion tradicional islamica de que las conquistas estaban legitimamente motivadas
por Dios para liberar a las tierras adquiridas del politeismo. Véase Donner, 2016: 1-14;
Garcia Sanjuan, 2016: 31-50; Ibrahim, 2018: 8 y ss.

104. Brunschvig, 1942-1947: 108-155; Conrad, 1987: 28-62; Landau-Tasseron,
1990: 1-26; Khalidi, 1994: 62 y ss.; Mourad, 2000: 577-593; Robinson, 2003: 24 y ss.;
Mazor, 2007: 17-45; Scheiner, 2007: 1-16; Scheiner, 2012: 151-176; Shoshan, 2016: 6 y
ss.; Ibrahim, 2018: 36 y ss.; al-Azdi, 2019; Lynch, 2019.

105. Scheiner, 2012: 151-176.
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Este tipo de textos de magazi y futih han recibido una atencion
concretada en varios trabajos especificos que, sobre todo, han tenido que
ver con la funcidon que desempefiaban en la elaboracion de la biografia
del Profeta, con la reconstruccion de las fuentes mas antiguas con las
que analizar la aparicion y primera expansion del islam, asi como con el
estudio de la naciente conciencia historica e historiografica islamica '%,
Asimismo, en los ultimos afios se han venido traduciendo a lenguas
occidentales algunos de los textos orientales cldsicos y pioneros de
estos géneros, como el Kitab al-magazi de al-Waqidi, las magazi de Ibn
Rasid, o las futith de al-Azdi, uniéndose asi a traducciones ya existentes
como la de Ibn Ishaq/Ibn Hisam o la de al-Baladur1!'?’.

Por otro lado, hay quienes, desde una metodologia mas revisionista
y acorde a las tendencias que desde los afios 70 han caracterizado a los
estudios sobre el Early Islam'%®, han abordado la pregunta de como los
primeros musulmanes se interesaron por el pasado de su comunidad
y elaboraron un relato histérico sobre él. Entre ellos, destaca Fred
Donner, quien sostiene que la respuesta estd en identificar cuales son
las grandes lineas tematicas dentro de esas primeras obras de historia
y desentraflar qué fendmenos y procesos las generaron. Y, entre ellas,
estan las futith, que serian un tema que el autor denomina de «inception»
y que tendria como objetivo explicar —y justificar— la forma en que
surgio6 la hegemonia musulmana —y arabe— sobre los infieles dentro
del estado islamico, y relatar cudando determinadas regiones y ciudades
se incorporaron a esa formacion politica en expansion %,

Noth y Conrad ya habian apuntado que los relatos de magazi 'y de
futith, dentro de la tradicion historiografica islamica, no tenian valor
en relacion a los datos que mostraban sino en relacion a las reivindi-
caciones y propositos que habia detras!!?. Igualmente, Norman Calder
opind que las historias de conquista como las de al-Baladurt debian
ser reconocidas como portadoras de mensajes ideologicos y juridicos
y no tanto como transmisoras asépticas de informacion'''. De manera
parecida, Chase Robinson argumenté que escribir la historia militar de

106. Algo parecido, aunque a mucha menor escala, ha ocurrido con la creacion y
transmision de este tipo de textos en al-Andalus y el Occidente islamico.

107. Al-Wagqidi, 2011; Ma‘mar b. Rasid, 2014; al-Azdi, 2019; Ibn Ishaq/Ibn
Hisam, 1955; al-Baladuri, 1916. Hugh Kennedy estd preparando una nueva traduccioén
de al-Baladuri.

108. En este sentido, la publicacion en 1977 de Hagarism marcé un hito. Cook
y Crone, 1977.

109. Donner, 1998: 174 y ss.

110. Conrad y Noth, 1994.

111. Calder, 1993.



46 JAVIER ALBARRAN

las conquistas sobre la base de la historiografia arabe temprana implica
un malentendido de su caracter!'2.

Son también numerosos los estudios que se han centrado directa-
mente en los géneros de magazi y futith, en algin aspecto en concreto de
ellos o en alguna obra especifica''®. En este sentido, la investigacion que
abrio el camino fue el analisis de Horovitz de las primeras biografias del
Profeta, publicado originalmente en los afios 1927-1928 "4, Dentro de
este grupo, algunos trabajos se han centrado en la evolucion cronolédgica
del género asi como en la datacion de las diferentes obras!'>. Otros se
han focalizado en las fuentes usadas por las diferentes narraciones asi
como en la relacion entre los diversos autores ''S. Aunque, sin duda, los
mas numerosos son aquellos que analizan alguna obra en concreto o
alglin aspecto o episodio dentro de ella''’.

Otro de los grandes temas en los que estos géneros, en este caso el
de las magazi, han tenido mucho protagonismo es el de aquellos estudios
dedicados al andlisis de la construccion y reconstruccion de la vida del
Profeta y del impacto de su narrativa, tendencia de investigacion que en
las ultimas décadas se ha incrementado mucho a través de la incorpora-
cion de nueva metodologia y de fuentes novedosas, incluidos materiales
extra-islamicos''®. De similar propuesta y objetivos son todos aquellos
trabajos que se han centrado en la reconstruccion del primer proceso
de conquistas del islam a través de un analisis mas o menos critico de
las fuentes disponibles, en especial de las de futiah!''°.

En relacion con todas estas cuestiones, y muchas veces solapandose
con ellas, se han venido elaborando una serie de trabajos que han estu-

112. Robinson, 2003. Véase también Robinson, 2000; Robinson, 2004: 14-39.

113. Las biografias del Profeta escritas en al-Andalus fueron analizadas por Maher
Jarrar. Jarrar, 1989.

114. Horovitz, 2002. Estudios también generales sobre la literatura de magazi' y
futith son los de Paret: Paret, 1930; Paret, 2008. En cuanto al origen de las obras de futih,
un ejemplo de estudio especifico es el de Amikam Elad. Elad, 2003: 65-152.

115. Robson, 1956: 449-465; Jones, 1998: 193-228.

116. Por ejemplo Hinds, 1979: 3-16; Scheiner, 2012: 151-176; Goerke, 2015: 63-92.

117. Brunschvig, 1942-1947: 108-155; Schacht, 1953: 288-300; Duri, 1957: 1-12;
Jones, 1959: 41-51; Lau, 1978: 103-110; Conrad, 1987: 28-62; Lecker, 1994: 356-360;
Lecker, 1995: 15-32; Lecker, 1995b: 9-27; Faizer, 1999: 97-106; Mourad, 2000: 577-593;
Schoeler, 2000: 67-97; Schoeler, 2000: 240-275; al-Samarra’i, 2002: 531-557; Schoeler,
2003: 21-28; Little, 2005: 34-54; Mazor, 2007: 17-45; Scheiner, 2007: 1-16; Wright, 2010:
217-249; Dehghani, 2014: 587-599; Dehghani, 2017.

118. Véase, por ejemplo, Newby, 1989; Rubin, 1995; Rubin, 1998; Motzki, 2000;
Schoeler, 2002: 360-366; Donner, 2010; Schoeler, 2011; Rubin, 2011; Powers, 2011;
Shoemaker, 2012.

119. Véase, por ejemplo, Donner, 1981; Jandora, 1990; Kaegi, 1992; Kennedy,
2007; Penn, 2012: 69-88; Hoyland, 2014; Ibrahim, 2018.
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diado la produccion de este tipo de literatura en el marco del anélisis de
los origenes del islam. Gregor Schoeler ha sefialado, de forma acertada,
que la investigacion sobre el Early Islam se divide fundamentalmente
en dos grupos: los escépticos, que insisten en que todas las tradiciones
transmitidas, en parte debido a grandes contradicciones internas y relatos
legendarios, deben ser rechazadas, y los tradicionalistas, que argumentan
que la transmision narrativa islamica, a pesar de todos estos defectos,
tiene al menos un nucleo que puede reconocerse utilizando el método
apropiado de critica textual 120,

Por ultimo, se puede definir como otro bloque tematico el de aque-
llos estudios que se centran en el marco de produccion de este tipo de
obras y en la percepcion de las narrativas que contienen en diferentes
contextos ?!. Un ejemplo de esta aproximacion es el trabajo de Kister
sobre la literatura biografica sobre Muhammad, donde defiende que las
constantes luchas entre las diversas facciones politicas e ideoldgicas
en la sociedad islamica dejaron su huella en la formacion de la sira: la
construccion de relatos en torno al Profeta sirvio a la causa de gober-
nantes, pretendientes y rebeldes !22.

Una propuesta de andlisis de la memoria de las primeras batallas del islam

En este libro, cercano al ultimo bloque tematico comentado, se
van a considerar a los textos de magazi y futih como los principales
productores y reproductores de memoria sobre las primeras batallas
del islam. Aunque no me limitaré a ellos para el estudio del recuerdo
de esas expediciones, si seran la herramienta més importante. En este
sentido, la propuesta metodologica de estudio de estas obras que se
utilizara se va a insertar en la corriente que entiende la «memoria»
como el impulso reiterado de recordar como un acto de creacioén de
significado en el presente que entrelaza temas actuales de interés con
narraciones sobre el pasado!?.

120. Schoeler, 2003: 21-28. Donner ha realizado una categorizacion historiografica
similar. Donner, 1998: 20 y ss. Sobre este debate y los partidarios de las diferentes posturas
véase también Humphreys, 1988: 87 y ss.; Borrut, 2011: esp. cap. 1.

121.  Donner, 1998; Paret, 2008: 163-175; Pyrovolaki, 2009; Khalidi, 2009; Ali, 2014

122. Ejemplifica esta idea a través de narraciones positivas sobre al-‘Abbas
construidas en época abasi, o de la elaboracion de un prestigio genealogico a través de la
redaccion —y manipulacion— de listas de participantes en las expediciones del Profeta.
Kister, 1983: 352-367.

123. Para un buen balance del desarrollo y perspectivas de los llamados Memory
Studies véase Tamm, 2013: 458-473. En el caso del estudio de las narrativas sobre los
primeros tiempos del islam, ya se han realizado algunos trabajos que utilizan, en mayor
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En primer lugar, para estudiar la memoria de las primeras batallas del
islam es importante tener en cuenta la posicion que los primeros tiempos
del islam, es decir, la época del Profeta y los califas llamados rasidin,
ocupaban en la imaginacion colectiva de los musulmanes. Este periodo
era entendido como un ejemplo, una edad de oro virtuosa a la que siempre
habia que recurrir. El uso de la memoria de este tiempo producia una
apropiacion y reproduccion de ese prestigio y de la autoridad social que
conferia. De hecho, a través de esta «memorializaciony, a lo largo de la
resignificacion y recontextualizacion —se hablara de estas nociones mas
adelante—, en este caso de las expediciones del Profeta y las conquistas
de los primeros califas, se reactivaba su autoridad carismatica.

La preeminencia del Profeta como ejemplo a seguir aparece ya en
el propio Cordn, a través del versiculo C. 33: 21'?*, Asimismo, con su
desarrollo, el hadiz se convirtio en el principal vehiculo para establecer
la identidad del Profeta como ejemplo ético, legal y de comportamiento,
proceso al que también contribuyeron las narraciones de magaziy sira'®.
Por todo ello, a partir de la idea de cercania al Profeta y de contacto con ¢l
o con los que le conocieron, el discurso isldmico temprano sobre el presti-
gio y la legitimidad se basé, entre otras cosas, en el concepto coranico de
la precedencia o prioridad, sabiga'*°. Por ejemplo, gozaban de esta pre-
rrogativa aquellos que habian luchado en las expediciones del Profeta!?’.

o menor grado, este tipo de metodologia. Véase, por ejemplo, Khalidi, 2001: 153-163;
Lewental, 2011; Hagler, 2013: 1-27; Borrut, 2015: 249-282; Savant, 2015: 70-89; Asif,
2016; Shoshan, 2016; Savran, 2017. Un ejemplo de estudio modélico, en este caso sobre
la memoria omeya que se puede rastrear tras la caida de la dinastia, es el libro Entre mé-
moire et pouvoir de Antoine Borrut: Borrut, 2011. La vigencia que estd adquiriendo este
tipo de estudios ha generado proyectos de investigacion dedicados a ello. Un ejemplo es
«Remaking heritage: memory and oblivion in early Islam» financiado por el University
Research Council de la Aga Khan University.

124. «Realmente en el mensajero tenéis un hermoso ejemplo para quien tenga
esperanza en Dios y en el Ultimo Dia y Le recuerde mucho».

125. Ya en el siglo xi, ‘Abd al-Latif al-Bagdadi (m. 1231) habria dicho: «tu
conducta (sira) debe ser aquella de las primeras generaciones, asi que lee la biografia del
Profeta». Robinson, 2003: 116-117.

126. El Profeta habria dicho: «La mejor gente es la de mi generacion, luego la que
sigue, y luego la que sigue». Robinson, 2003: 86. Véase Afsaruddin, 2002.

127. Afsaruddin, 2008: xvii, 27 y ss. La utilizacion del ejemplo de los «antepa-
sados» y de su participacion en una guerra considerada santa no es algo exclusivo del
islam medieval. En las cruzadas se observan numerosos casos similares. Por ejemplo, un
caballero de Vélay, veterano de la Primera Cruzada, regal6 a Luis VII de Francia, proba-
blemente en 1137, un lujoso ejemplar iluminado de tres cronicas de Tierra Santa entre las
que figuraban las de dos testigos presenciales con los que ¢l mismo habia compartido viaje
en la expedicion a Jerusalén: Fulquerio de Chartres y Raimundo de Aguilers. Su intencion
era clara: «los incontables y eminentes hechos y dichos de nuestros antepasados han de
ser confiados, con noble pluma, al mas honorable de los recuerdos ... las imagenes de



