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INTRODUCCION

MIGUEL ANGEL ESPINOSA VILLEGAS

Abrid las puertas'y entrard una gente justa
que guarda la fidelidad;

de dnimo firmey que conserva la paz
porque en ti confio.

(Isaias 26; 2-3)

Granada y la memoria de su juderia. Punto de
debate es fruto del esfuerzo de un grupo de in-
vestigadores internacionales empefados en lu-
char contra el despropésito en los afios en que
han llevado a cabo sus pesquisas y formado parte
del proyecto «La juderfa de Granada: Geoloca-
lizacién y referenciacion espacial. Identificacion,
andlisis y recuperacién. (Rimon-Sefarad, B-HUM-
227-UGR18)». Este espacio de colaboracién, in-
tercambio y trabajo ha sido posible gracias a la
ayuda econdmica proporcionada por los fondos
para Proyectos I+D+i del Programa Operativo FE-
DER 2018. Sin duda, actuar como Investigador
Principal del mismo ha sido un verdadero privi-
legio. Terminada esta primera andanza conjunta,
el equipo configurado sigue colaborando en la
consecucion de nuevas metas y haciendo realidad
nuevos objetivos: se ha creado un hdbito, se ha ex-



GRANADA Y LA MEMORIA DE SU JUDERTA

perimentado un método inter y multidisciplinar y pensamos que se ha
alcanzado la satisfaccién académica, lo que para un equipo de personas
en busca de la perfeccién y del rigor cientifico suele ser un objetivo de
duro alcance.

Los afios pandémicos constituyeron un serio revés en nuestras estrate-
gias de investigacién y generaron el desdnimo ante la puerta de bibliote-
cas, archivos y centros de documentacién cerrados o la imposibilidad de
realizar reuniones de trabajo y salidas de campo. Las continuas sesiones
digitales para discusion de datos y exposicién de avances ahuyentaron los
visos de consternacion y sirvieron de empuje a nuestro empefio. En el
horizonte del grupo habfamos fijado la contribucién al esclarecimiento
de los misterios de la juderfa o juderfas de la ciudad de Granada, la dltima
comunidad en territorio islimico y cuya salida de tierras hispanas propi-
cié la creacién de una memoria, también romdntica, de la vieja Garnata
al-Yahud, la Rimon Sefarad, nuestra Granada de Espafia. Los sefardies
granadinos, como los toledanos o de cualquier otra procedencia, siguen
guardando la imagen fiel de un pasado que a nosotros se nos ha que-
brado con el tiempo y que habla de conflictos en la misma medida que
de paz. Granada es la dltima perla de un collar que se fue configurando
desde las leyendas miticas que surgieron por las juderfas hispanas para
conjurar el miedo al otro. Pero Granada es la perla descuidada, la que por
estar cerca del broche jamds recibi6 la atencién requerida.

El presente trabajo nacié con una finalidad reparadora, pero no totali-
zadora. Se trata, antes bien, de una propuesta para un debate inicial que
mueva a otros intentos que arafien a ese pasado inexplorado algo mds
de conocimiento. No es, por tanto, una obra que venga a culminar y
sirva de cierre definitivo al conocimiento de esta juderfa. Es un punto
de encuentro, de reactivacién y de debate. Y en ese sentido, creimos que
era precisa una atencién general donde el patrimonio material recibie-
se tanto mimo y cuidado como la palabra o la memoria del recuerdo.
Como el punto de inicio que es, este libro que presentamos a su interés
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MIGUEL ANGEL ESPINOSA VILLEGAS

intenta ofrecer incluso una metodologfa de trabajo y aprovechamiento
dela documentacion escrita y planimétrica. Los mapas llenaron nuestras
mesas de estudio y las pantallas de nuestros ordenadores en las horas de
trabajo y apasionantes discusiones en la red. Sirvieron de base al trazado
de rutas imaginadas por las calles de una juderfa que se dejaba adivinar
timidamente y que permitia ser descubierta a la luz de los textos de viaje-
ros, gentes de paso o residentes.

La mirada del investigador sobre la juderfa de Granada no es atin la
mirada acabada pretendida. Es como el agujero en la arena, cuanto mds
ahondamos, mds tierra queda por extraer. Pero es una mirada sincera y
consciente de que estamos construyendo nuevos modos de acceso a la
informacién y su manejo y sabedora de que, probablemente, necesitare-
mos muchos mds empefios y esfuerzos de otros estudiosos que sucede-
rdn a este acercamiento. Nuestra aproximacién al tema sentia preocupa-
cién por la manera en que devolver este espacio a la ciudad, por eso, pese
a la complejidad cientifica de todo el proceso, hemos querido que los
textos resulten claros y accesibles para asi disipar dudas, malentendidos e
incluso mitos. Hemos procurado conjugar la rigidez del texto cientifico
con su aplicacién atil e inmediata.

La tradicién y la historia, la huella literaria y las nuevas tecnologfas como
método de obtencién de datos son los dmbitos que articulan esta resu-
rreccién de un espacio casi desconocido para la propia ciudad. Queda
mucho por hacer en su difusion y en su aprovechamiento, mucho atin
por dar a conocer a sus propios moradores, herederos de una responsa-
bilidad con el futuro y conscientes de que el legado debe transmitirse del
modo mids eficiente posible, sin imprecisiones y sin dafios. Queda mds
aun por conseguir en la concienciacién de autoridades y administracién
sobre la necesidad de su implicacién en el rescate y mantenimiento op-
timo. La idea de una juderfa nazarf inexistente, arrasada por el dominio
cristiano, debe ser desterrada. Las trazas estdn en los planos, escondidas
a veces en los sétanos de las nuevas edificaciones alzadas o remodeladas
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GRANADA Y LA MEMORIA DE SU JUDERTA

sobre ellos y tan solo exigen una mirada atenta que comprenda el espacio
urbano de la juderfa no como una ensofiacién, sino como una realidad.

La destruccién fue muy concreta y limitada al drea en que se levan-
t6 la primitiva catedral de Granada, luego convento y hoy sede militar.
Hemos podido establecer la estrecha relacién entre el caserfo y las lineas
de conduccién de agua bajo sus calles, que a menudo nos han permitido
identificar los lugares mds importantes. La juderfa nazar{ y précticamen-
te todo su trazado ha perdurado en el plano, como apuntibamos y tal
y como atestiguan los espacios subterrineos que sirven de cimientos a
los edificios que hoy se alzan en ella. Muchos de estos edificios fueron
reutilizados sufriendo uniones y separaciones de estancias que han com-
plicado enormemente su trazado actual hasta casi desdibujar el recuerdo.

El estudio y rescate de los restos de un testigo al que se ha pretendido
enmudecer a lo largo de la historia urbana de Granada es ademds una
oportunidad para la conservacién y un acicate a la revitalizacién socioe-
conémica y cultural. Rehusamos la idea de que la expulsién puso fin a
la convivencia y apostamos por una imagen de continuidad de aquellos
valores que, por negacién o por presencia, han llegado a nuestros dias. El
pasado puede actuar como reclamo, en un momento en que incluso el
turismo temdtico cristaliza en asociaciones dedicadas a la revalorizacién
de este tipo de patrimonio. No se trata, sin embargo, de convertir el an-
tiguo barrio judio en un parque temdtico, sino de hacer que se convierta
en un espacio habitado, incardinado al resto de la ciudad, plenamente
consciente de su compromiso con lo que la historia representa, pero
sobre todo, conocedor de su débito con el futuro. Era este uno de los
objetivos principales de nuestro proyecto.

Debemos dar las gracias a cuantos interlocutores nos han sufrido estoi-
camente mientras les proporciondbamos atropelladamente datos e ideas
llevados por nuestro entusiasmo y a quienes nos han servido de punto
de reflexién con sus criticas. Gracias a quienes nos han proporcionado
materiales, documentos para el conocimiento o nos han abierto las puer-
tas de sus casas para permitirnos confirmar teorias y suposiciones. Sin
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todos ellos no habria sido posible, como tampoco habria sido posible
este producto acabado sin la labor de un mds que paciente Carlos Wil-
helmi, quizds el tnico capaz de poner orden en esta marafia de ideas y
hacer que adquiera una forma de libro vivo entre las manos. Mil gracias,
Carlos, por tus desvelos. Eres la mds reciente incorporacién a este grupo
de trabajo, aunque tu consejo y ayuda estuviese presente desde el primer
momento.

Abrid, pues, las puertas de este libro y permitid que vuestras manos
se llenen del fruto de nuestras inquietudes. Compartid con nosotros
ideas, discutidlas y acrecentemos entre todos el respeto por un espacio y
sus gentes justas y fieles que contindan vivas en nuestra memoria, gentes
para la paz.

Miguel Angel Espinosa Villegas
Granada, otosio 2022
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REFLEXIONES,
CONSIDERACIONES Y FUENTES
SOBRE LA ANTIGUA COMUNIDAD
JUDIA DE GRANADA.

FraNCISCO JIMENEZ BEDMAN
Instituto Darom

ENTRE LA LEYENDA Y LA ARQUEOLOGfA

El acercamiento académico a la historia antigua
de la presencia judfa en la Peninsula Ibérica en
general, y en la Bética romana, en particular, nos
lleva, indefectiblemente, a adentrarnos en lares y
pagos en los que la historia se difumina para con-
vertirse en un halo legendario que acttia como
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D S punto de fuga en un lienzo con cromatismos y
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contornos difusos. Asi, asumimos con ciertas
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cautelas el pleno cuerpo narrativo a las palabras
de Amos Oz y Fannia Oz-Salzberger' «Historical
o truth is not archaeological truth, said Ahad Haam.
2 “/‘ ’=: : . . . .
DinNes History can convey genuine truth through fictio-
S nal figures, allegories and myths».
Y es en este dmbito en el que nos encontramos
alahora de ubicar tentative el ancestral origen de

la presencia israelita en la Peninsula Ibérica, como

L 0z- Oz-Salzberger, 2012: 55
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GRANADA Y LA MEMORIA DE SU JUDERIA

ingrediente necesario en el contexto de las colonizaciones y actividades
comerciales fenicias en la Peninsula. Este contexto histérico se enmarca-
rfa en el estrecho y consolidado tréfico comercial entre ambas orillas del
Mar Mediterrédneo a finales del segundo milenio a.C., y ya, plenamente
documentado, en la primera mitad de primer milenio, con la coloniza-
cién fenicia, primero y griega posteriormente.

El profesor Garcfa Bellido” defiende este posicionamiento, aseveran-
do que en tanto no se halle resto o evidencia arqueoldgica que desau-
torice el argumento de la tradicién, hay que atenerse a ella. Este mismo
beneficio parece conceder Garcia Iglesias® al sefialar que no estarfa ayuna
de plausible veracidad histérica las narraciones sobre la estrecha colabo-
racién comercial entre fenicios y hebreos tanto en las rutas occidentales
como orientales.

No se podria entender, desde una ldgica histérica, que los fenicios
soslayaran la colaboracién hebrea por Occidente cuando estos les ha-
brian abierto a los primeros las rutas comerciales hacia India y el Golfo
Pérsico, a través de sus enclaves en el Mar Rojo.

Mis tangible serfa el texto apécrifo conocido como Libro de los Ju-
bileos o Pequerio Génesis en el que aparece el nombre de Gidir tres
veces y, reforzando esta alusién, la presencia de un mapa comercial, in-
serto en un planisferio fenicio en el que se puede observar grosso modo
la distribucién de los grandes referentes geogrificos del Mediterrdneo,
como la costa norteafricana, la Peninsula Ibérica, la Peninsula Itdlica, asi
como la salida hacia el Atldntico a través del estrecho de Gibraltar.

No abundaremos aqui, no lo requiere el hilo narrativo, en los datos
indirectos de actividad comercial ancestral de la costa mediterrdnea ibé-
rica con zonas del norte de Africa. Tendrfamos que hacer una revisién de
los restos arqueolégicos legados por la cultura de los Millares, en Alme-
rfa, para encontrar de nuevo datos fiables que pudieran ser extrapolados
al contexto que nos lleva en este capitulo.

2 Garcia Bellido, 1948: 25.
3 Garcia Iglesias, 1978: 34.
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FRANCISCO JIMENEZ BEDMAR

A medio camino entre la leyenda y las alusiones, sean estas apdcrifas o
de crédito historiografico, dispondriamos de los topénimos Tarsis, *As-
pammia y Sefarad.

El primero se encuentra ya documentado en los textos biblicos —1
Re, Ez 27, Jo 4— y en su momento, se consideré alusivo a Tartesos, qui-
z4 como expresion convencional para el extremo occidental y de ahia la
Peninsula Ibérica. Visto desde una perspectiva semdntica parece aportar
diversas alusiones tanto topograficas como propias de la navegacién ma-
ritima; as, ‘naves de Tarsis’ serfa un sinénimo de naves de gran tonelaje,
tal como parece desprenderse de la mencién en el Libro de los Reyes. Mas
cercana ala Peninsula Ibérica estarfa la cita de Ez 27:12 al relacionarla con
Cartago y con Gddir: «Tarsis comerciaba contigo, por la abundancia de
toda riqueza, plata, hierro, estafio y plomo por tus mercancfas».

El término ?Aspammia aparece ya en Macabeos 1, variante hebraiza-
da del término latino Hispania. Con esta misma morfologfa aparece en
la literatura rabinica y en algunos textos de la poesfa secular medieval,*
mientras que en el Talmud babilénico el topénimo aparece rodeado de
una connotacién geogréfica ambigua, ora como ‘punto extremo o leja—
no’, ora relacionado con Aspamea, topénimo de relativa frecuencia en
Anatolia.

No obstante, y a pesar de estos precedentes, H. Beinart® sostiene que
con la misma precisién que el Talmud ubica la ciudad de Cartagena —
Menahot 110: 1; Baba Kama 114: 2 y Berakot 29: 1— también tendrian
perfecta idea en aquella época sobre la ubicacién y localizacién de *As-
pammia, en clara alusién a la Peninsula Ibérica.®

En tercer lugar, tendrfamos el término Sefarad, como plausible to-
ponimo aludiendo a la Peninsula Ibérica. Desde un punto de vista lin-
giifstico, serfa interesante mencionar que se trata del tnico hapax lego-
menon toponimico del Antiguo Testamento. Estd presente en el libro

4 Cf. Pérez Castro, 1989: 22.
> Beinart, 1992: 35-37.
¢ Baba Batra 38.
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de Abdyias, siendo este el ms reducido en el corpus textual biblico. No
obstante, la critica actual sopesa que el término, en este caso, aluda al
Sardes de Asia Menor.

Y los deportados de este ejército de los hijos de Israel [ocuparin]
lo que [hay desde] los cananeos hasta Saferat. Y los deportados de
Jerusalén que estdn en Sefarad ocupardn las ciudades del Neguev, y

a YHWH pertenecerd la realeza.

Finalmente, y de manera concluyente, podrfamos asumir que el primer
autor que identifica, de manera clara, Sefarad con la Peninsula Ibérica es
Jonatdn ben Uziel, discipulo de la escuela de Hillel, en el siglo1d.C. La
traduccién del término en el Targum de Jonatdn estd claramente imbui-
da de una corriente de actualizacién terminoldgica del topénimo ?As-
pammia, ajustindose a los nuevos modelos y conocimientos geograficos
durante el Imperio Romano. Asi, en general, ya toda la literatura hebrea
posterior a la destruccién del segundo Templo identificard Sefarad con
Espafia.

Nos gustarfa afiadir, como reflexién adicional, las dudas y conjeturas
sobre el valor historiogrifico que se le habria concedido a ciertas narra-
ciones biblicas, especialmente Je 44: 1 cuando alude a la existencia de
comunidades judfas en Egipto que llevaban una vida regida por la idola-
trfa o bien, la correspondiente a Is 19: 19 cuando dice «Aquel dia tendrd
Yahveh un altar en medio de la tierra de Egipto» de no haber dispuesto
del acervo documental de los papiros arameos de Elefantina,” compues-
tos en el siglo v a.C., por una comunidad o destacamento mercenario
israelita, allf instalado, muy plausiblemente, a mediados del siglo vira.C.

7 Porten, 1968. Porten, et al. 1996.

20



FRANCISCO JIMENEZ BEDMAR

COMUNIDADES Jupnfas EPoca RoMANA.

La historiografia actual coincide, en términos generales, al asumir que a
la llegada de los romanos a la Peninsula Ibérica —Ampurias, 218 a.C.—
ya habfa comunidades judfas asentadas, especialmente, en la cornisa
mediterrinea.® Estas comunidades habrian estado dedicadas al comer-
cio que se desarroll6 al calor de la actividad comercial generada especial-
mente desde Alejandria, durante el periodo helenistico. Dentro de esta
actividad comercial, deberfamos destacar, especialmente, la industria de
las salazones.” Otros 4mbitos de su actividad econémica estarfan centra-
dos en la artesania y en el cultivo de los campos, apareciendo ya como
grandes propietarios en el siglo v d.C."" Estas actividades econdmicas
estarfan igualmente presentes en comunidades de ambas orillas del Me-
diterrdneo, especialmente en la Galia y en la Peninsula Itdlica.

Diversas olas migratorias, generadas tanto por razones sociales como
enfrentamientos bélicos, comportaron una notoria proyeccién social
en diversas dreas del Mediterrineo —Cerdefia, Roma, Apulia, etc.—
y coadyuvaron a nutrir, colateralmente, el componente social judio en
la Peninsula Ibérica. Entre ellas, podriamos destacar la originada tras la
conquista de Israel por parte de Pompeyo en el 62 a.C. y la acontecida
durante Tiberio 19 d.C. Igualmente, la represion de la sublevacién judia
del 70 d.C., que concluyé con deportaciones masivas. Tras la destruc-
cién del segundo Templo, los refugiados judios de Cirenaica organiza-
ron una nueva revuelta en el 112 d.C. Tras la revuelta de Bar-Kokba® en
el 135 d.C. y la expulsién de judios de Roma en el 139 d.C. se cerrarfa este
conjunto de oleadas migratorias que, de manera significativa, habrfan
engrosado el componente social judio en la cuenca del Mediterrineo.

Por lo que respecta a la Peninsula Ibérica y a su zona de influencia
mediterrdnea, constatamos que los primeros restos arqueolégicos judios

8 Santos Yanguas, 1978: 247.
? Thouvenot, 1973: 186-198.
10 Blumenkranz, 1960: 23.
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tienen, mayoritariamente, naturaleza sepulcral. Con todo, siguiendo un
criterio cronolégico, disponemos como primera muestra un dnfora mar-
cada, depositada en el museo de Ibiza, considerada por Sol4 Solé como el
resto arqueoldgico mds antiguo en el occidente espafiol, procedente del
siglord.C."

Ya en territorio peninsular, y con el mismo entorno cronolégico an-
terior, encontramos el puteal de Cérdoba y su inscripcién Thaddaus
que, segun criterio de Thouvenot estarfa referida a un judl'o12 o bien a
un arameo. '

Por otro lado, la inscripcién mds antigua de la Peninsula serfa el texto
trilingtie —hebreo, griego y latin— del sarcéfago de Tarragona, proce-
dente del siglo 10 11 d.C*%1La inscripcién reza «Paz sobre Israel, sobre
nosotros y sobre nuestros hijos. Amen». Ademds, la inscripcién queda
flanqueada por un grabado de un pavo real, un shofar y una menorah.
Este resto sepulcral, que corresponderfa a un infante, presenta como as-
pecto md llamativo la representacion de un pavo real, ya que mientras
el shofar y la menorah si son abundantes en contextos arqueolégicos
similares, la figura del pavo, como icono del pdjaro de vida es poco fre-
cuente.®

Procedente de Mérida, en el contexto del siglo 11 d.C., disponemos de
lainscripcién de un epitafio: Iustinus Flavius Neapolitanus. Aunque no
especifica su origen judio, se podria inferir este a partir del topénimo de
la inscripcién ya que Flavia Neapolis no es otra que la Siquem biblica.

Con posterioridad, ya en el siglo 111 se datarfan los restos, hogafio des-
aparecidos, de la l4pida de Villamesfas,' en la provincia de Ciceres y
la inscripcién funeraria de la nifia hebrea Salomonula, encontrada en

1 Sol4 Solé, 1960: 291.

2 Thouvenot, 1973: 186-187.
B Garcfa Bellido, 1963: 73.

4 Vives, 1942: 131.

15 Beinart, 1992: 27.

Garcfa Iglesias, 1978: 53.
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FRANCISCO JIMENEZ BEDMAR

Adra. De la primera, carecemos de una transcripcion fiable de su texto
—Alucius Roscius Judeus—. De la segunda, solo disponemos copias
del original, visto por tltima vez en el siglo xviI.

Del siglo 1v, disponemos de la inscripcién trilingtie de Tortosa'”

—hebreo, griego y latin— aparecida en el 1771, cuya traduccién serfa:

Paz sobre Israel. Esta es la sepultura de Melliosa, hija de R. Yehudah
y Kyra Maries. El recuerdo de la justa para la bendicidn, su espiritu
para la vida eterna. Repose el alma de ella en el haz de los vivientes.

Amen. Sea asi. Paz.

Procedente también del siglo Iv estarfan los restos de la sinagoga de El-
che, siendo la més antigua documentada en la Peninsula. En los textos de
los mosaicos del pavimento se puede leer las palabras griegas proseuché
y presbyterion ambas referidas, respectivamente, a sinagoga y ‘consejo
de ancianos’.!®

Finalmente, y lo que se refiere a este somero inventario, aludirfamos a
los plomos de Santa Marfa de Cami —Mallorca—. El conjunto, cons-
tituido por tres piezas de caricter funerario, actualmente desaparecidos,
fueron estudiados por Milld."” En ellos aparece la misma inscripcion:
«Samuel, hijo de R. Hagay». Su datacién se retrotrae al siglo1v o v.
Estos testimonios son solo parcas muestras de comunidades judias
que se extendfan por toda la Hispania romana, especialmente en la Bé-
tica. Asi, tendrfamos constancia de presencia judia en Llivia, Ampurias,
Iluro —Mataré—, Tarragona, Ibiza, Mallorca, Tortosa, Zaragoza, Jtiva,
Elche, Cartagena, Adra, Milaga, Cddiz, Iliberis —Granada—, Sevilla,

17 Beinart, 1992: 31.
'8 Garcia Iglesias, 1978: 56.
1 Millds, 1956: 405-406.
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Ecija, Carmona, Lebrija, Ilipa —Alcald del Rio—, Celti—Penaflor—,
Segdbriga, Avila, Astorga, Mérida, Villamesfas, Trujillo, Cérdoba, etc.?

Por otro lado, la plausible venida de Pablo a Hispania deberfa ser encua-
drada en su misién judaica, estadio previo y ciertamente distante de la
fase gentil en la que la presencia de comunidades judias ya no serfan 4m-
bito social vélido para la expansién del cristianismo sino mds bien su im-
pedimento. Igualmente, y aunque las diversas tradiciones vinculadas a
la misién de Santiago y a las sedes de los Siete Varones Apostélicos estin
ayunas de rigor histérico (Acci —Guadix—, Carcessa, Abela, Iliberris
—Granada—, Iliturgi —Mengibar—, Vergi y Urci — cerca de Huér-
cal— y Torre de Villaricos); no obstante, si parecen responder al testi-
monio de centros antiguos en los que habria, igualmente, importantes
comunidades judias, tal como sucedia en esta época y en estos lares, en
nucleos relevantes de poblacién romana. Cabe destacar también que la
mayoria de estos centros estaban ubicados en la Bética, donde la presen-
cia judl’a era mds que notoria.

EL ConNcirio DE ELVIRA.

El concilio de Iliberis, ca. 303-309,*" convoca a presbiteros y obispos
procedentes de distintas provincias de la Hispania romana, especialmen-
te de la Bética y de la Cartaginense.

La importancia y trascendencia del sinodo se aprecia en el hecho de
que fue el primer cuerpo normativo de la iglesia cristiana en incorporar
una normativa antijudia que, a su vez, sirvié de base para desarrollos ca-
ndnicos posteriores.

2 Garcia Iglesias, 1978: 59-68; Sudrez Ferndndez, 1980: 29-30.

2l No hay acuerdo amplio sobre cudndo exactamente tuvo lugar el concilio. En cual-
uiera de los casos, si parece que fue anterior al edicto de tolerancia del 313; cf. Garcfa
Iglesias, 1978: 69.
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Llama la atencidn, entre otras consideraciones que, analizado sobre
el trasfondo dialéctico de otros concilios de la época, focalizados en de-
bates sobre cuestiones relacionadas con la disciplina y ortodoxia interna
de la iglesia, este centra un significativo nimero de cdnones para preve-
nir la influencia de las costumbres judias. Visto desde esta perspectiva
se observa, claramente, un sesgo dialéctico y un contenido significativa-
mente diferente. La configuracién misma de los asistentes al concilio, es-
pecialmente por lo que concierne a su procedencia es reveladora, ya que
en torno al ochenta por ciento de los asistentes proceden de provincias
con gran implantacién de poblacién judia, como era el caso de la Bética
y la Cartaginense.”

Cuatro cdnones dominan la diatriba antijudia —16, 49, 50 y 78—
y de su anilisis se podria llegar a una doble conclusién; que los judios
conformaban el grueso poblacional en diversas ciudades del sureste pe-
ninsular, entre ellas, especialmente, Granada.” Y, ademds, este grueso
poblacional era lo suficientemente relevante y pujante como para que
la jerarquia cristiana hiciera lo posible para poner coto a esa influencia.
De lo que, adicionalmente, se deduce que efectivamente, tanto por peso
poblacional y proselitismo, como por la naturaleza de sus costumbres
y tradiciones, habfa, efectivamente una influencia que desdibujaba los
contornos identitarios del cristianismo emergente.

De estos cdnones antijudios, el primero impone la prohibicién de
los matrimonios mixtos, llegando incluso a rechazar los ya consumados.
Esta prohibicién estaba dirigida a las nubiles* dejando a los varones al
margen. Muy plausiblemente, este sesgo prohibitivo tenfa que ver con la
configuracién social de las comunidades primitivas cristianas hispano-
romanas, en las que el género femenino serfa dominante numéricamen-
te, tal como se desprenderfa del canon 15.”

22 Gozalbes Cravioto, 1991: 19.
2 Thouvenot, 1943: 201-211.

# Lombardia, 1954: 24.

% Apud, Garcia Iglesias, 1978: 71.
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Por otro lado, esta posicién abunda y acentdia una tendencia hacia un
aislamiento autoimpuesto por la jerarquia eclesidstica como defensa
ante la contaminacién judfa. Como ampliacién colateral de esta prohibi-
cién, estaba la disposicién que imponfa una excomunién de cinco afios
alos padres de las cristianas que quebrantaran esta regla, alcanzando este
castigo a cristianos que mantuvieran relaciones addlteras con judias, tal
como quedarfa plasmado en el canon 78. Esta prohibicién prosperé en
su vigencia, ya que continud hasta el siglo vi, adquiriendo el rango de
regla candnica en el vII.

El canon 49 se centraba en la prohibicién de bendecir los frutos de la
tierra producidos por cristianos, delatando esta prohibicién el hecho de
que, efectivamente, la interrelacién y convivencia de judios y cristianos
estaba plenamente asentada. Algunos autores han interpretado esta pro-
hibicién, también, como reflejo del estatus de propietarias que disfruta-
rfa gran parte de la poblacién judia de la época.

El canon 50 prohibe que cristianos y judios coman juntos, amplian-
do, por elevacidn, el nimero de disposiciones que apuntaban a la linea
de flotacién de los hibitos que, quizd, mis coadyuvaban a la convivencia
de ambas comunidades.

Otra fuente cristiana que debe ser tenida en cuenta a la hora de analizar
las complejidades histdricas de las comunidades judias en la Bética roma-
nay, en este caso la de Iliberis en el siglo1v, serfan las homilfas de los obis-
pos Juvenco y Gregorio. Se presume que Juvenco era natural de Iliberis y
en su obra Evangelicae Historiae se percibe una opinién sobre los judios
ayuna de animadversién.*® Esta misma actitud se percibe en Potamio de
Lisboa cuando menciona que el cristianismo surgié del judaismo. Tanto
la dialéctica de Juvenco como la de Potamio contrasta notoriamente con
el sesgo dcido antijudio tanto del concilio del Elvira y el que se percibe
también en los escritos del norteafricano Commodiano, configurados
como una retahila de improperios antijudios.

26 Gozalbes Cravioto, 1991: 22-23.
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El obispo Gregorio marca distancias con Juvenco y sus escritos
permean una profunda preocupacién por los avances del proselitismo
judio, derivando hacia un posicionamiento modulado méds por el en-
frentamiento y abierto antagonismo que por la convivencia. Este prose-
litismo, no sabemos si por efecto o por causa, parece estar catalizado por
la propensién de la poblacién cristiana a judaizar.

Dos aspectos rituales parecen aglutinar el grueso de las invectivas en
la Iliberis del siglo 1v; por un lado, la circuncisién y por otro la observan-
cia del shabbat. Nuevamente, el conjunto de diatribas antijudias parece
conformar un frente ideolégico ante lo que percibfan, como el mayor
obsticulo para la expansion del cristianismo.

Finalmente, se ha observado también un sesgo antijudio en otros cino-
nes del concilio de Iliberis. Tal serfa el caso del 26 en el que se regula la
observancia del ayuno sabidtico, quizd como intento dar carta de natura-
leza cristiana a una costumbre fuertemente arraigada e identificada con
la herencia judia; o bien, lo prescrito en el canon 61 al proscribir una
suerte de variante de la costumbre del levirato, al prohibir al viudo con-
traer matrimonio con la hermana de su difunta esposa.

En términos generales y aplicables a la poblacién judfa de Granada,
durante el periodo visigodo se constata una numerosa poblacién judia,
no solo en Iliberis sino también Tortosa, Sagunto, Elche, Mérida y Lu-
cena. Podrfamos establecer dos periodos en el gobierno visigodo; uno
arriano, que habria mostrado un mayor grado de tolerancia que el perio-
do posterior, catdlico. Este dltimo, iniciado en el §89, se va a caracteri-
zar por una intolerancia religiosa. Asi, Sisebuto impulsa una legislacién
antijudia; Egica —694— somete a esclavitud a los judios, se producen
conversiones forzosas, separacién de los hijos judios de sus familias y,
posteriormente, una expulsién de judios a las Islas Baleares.
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CONFIGURACION URBANA DEL PRIMITIVO ASENTAMIENTO JUD{O.

Muy probablemente sea este, en tltima instancia, el nudo gordiano en
torno del cual ha girado y pivotado toda la historiograffa moderna y
contempordnea, especialmente, por las derivadas ideoldgicas que impu-
so la Contrarreforma.

Es muy amplia la bibliografia que nutre, con suerte desigual, la
historiografia de la juderfa de Granada, especialmente, bajo el domi-
nio musulmén.” Esta bibliografia estd transversalmente vertebrada y
desarrollada sobre la recurrente dicotomia de la existencia de la ciudad
hispanoromana en el solar que ocupara la Alcazaba Qadima y la existen-
cia simultdnea de un arrabal denominado Garnata donde se ubicarfa la
mayoria de la poblacién judfa. Bisicamente, este proceso se desarrollard
sobre dos metodologfas analiticas fundamentales: la filolégica™ y la ar-
queoldgica.”’

Por otro lado, la persistente propuesta de sectorizacion urbana, espe-
cialmente por lo que se refiere a la comunidad judfa, parece ir contra los
testimonios histéricos documentados hasta la fecha. No se puede hablar
de formacién de barrios judios todavia, en modo alguno, ni persistir en
la infructuosa busqueda de un supuesto barrio judio dentro de la anti-
gua ciudad.

No se testimonia este fenémeno en el mundo romano,” especial-
mente en el occidental, y asf continuard durante el periodo visigodo y
musulmdn hasta fechas muy tardfas.’! Se menciona el caso de El Cairo
del siglo x1, aunque la zona estaba también ocupada por poblacién mu-
sulmana. Esta situacién persiste en la zona de Oriente Préxino hasta el

%7 Cf. Garcia Granados, 1991.

28 Vendria a estar representado por la obra de Eguilaz Yanguas: Del lugar donde fue Ili-
beris, (1881); uno de los princiFales defectos de su obra es la forzada latinizacién de
textos drabes, falseando el signiticado histérico de la fuente original.

29 Apud Garcia Granados, 1996: 95.
3% Le Bohec, 1981: 165-207.
31 Gozalbes Cravioto, E. 1992: 24-31
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siglo x111. En la zona Occidental se documenta la existencia de un barrio
judio en Fez en la segunda mitad del xi11.

Dejando de lado las diferentes corrientes historiograficas que hemos se-
fialado, sf abundarfamos en aspectos y conclusiones corroboradas por la
arqueologfa y la critica textual.

Hoy se asume sin ambages la existencia de oppidum o antiguo asen-
tamiento ibérico en lo que actualmente conocemos como la Alcazaba
Qadima o zona baja del Albaicin, que se remontaria al siglo vir a.C.
Igualmente se admite una evolucién, salvando los avatares propios de
los procesos histéricos derivados de las contracciones de los siglos 1 y 1v,
que irfa desde el primitivo asentamiento ibérico y llega hasta el desarrollo
urbano en época romana;* y desde ahi la época drabe.”

Este recinto tendria como centro geogréfico la actual Plaza de San
Nicolds, constituyendo todo este complejo el nicleo urbano del anti-
guo asentamiento judfo. Los limites periféricos del recinto estarfan aco-
tados por lo que hoy conocemos como ermita de San Cecilio, al norte,
el aljibe de Trillo al sur, los conventos de las Tomasas al este y la Plaza
del Almirante y la calle Gumiel al oeste. Se documenta, igualmente, una
necrépolis en la calle Panaderos, que se mantiene desde época romana

hasta medieval.®
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